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كُنجينة انديشة سبزوارى 


-١‏ تعليقه ر شرح منظومه” حكمت سزوارى » ميرزا مهدى مدرس آشتيانى» 
باهتّام دكثر عبدالجواد فلاطورى ودكتر مهدى محقق 

كتاب الامور العامة والجوهر والعرض من شرح غررالفرائد» حاج 
مملاهادى سيزوارى لإ شرح منظومه ا حككت) بهبيوست فر هنكّثك اصطلاحات فلسى 
ومعادل انكليسىآنباء باهّام دكترمهدى مقّق 

1 بنياد سك سيزوارى ب تحليل تازه از فلسف” حاج مسلاهادى سيزوارى ( 
متن انكّليسى از بروفسور تو ىهيكو ايزوتسوء» ترحمه' فارسى از دكترسيّد جلال الد.ن 
مجتبوى ») مقدمه” فارسى از دكتر مهدى محقق 

5- ترحمه' الككليسى حش امور عامّه و جوهر وعرض(- ثماره” ”)» از د كثر 
مهدى محقق و بروفسور توشى هيكوا بزوتسو 

ه-كتاب الإلهيّات بالمعنى الأخص من شرح غررالفرائد » حاج متّلاهادى 
سيزوارى ( - شرح منظومه” حكمت ) به يوست فرهنكث اصطلاحات فلسى و معادل 
انكليسى آنه 4 باهةام دكثر مهدىق فق 


درسال 148 خش امورعامه و جوهر وعرض ازشرح غررالفرائد بعنى شرح 
منظومه" حكمت حاج مسلا هادى سيزوارى بوسيله' مؤسّسه مطالعات اسلا دانشكاه 
مك كيل شعبه”' تمهران جاب ومنتش ركشت ومورد استقبال فراوان قراركرفت حنانكه 
جاب كه آن هم كه درسال ١5٠‏ منتشر شد بسيار زود ناباب كرديد . درهمان زمان 
تصمم من ومكاران ا رحمئدم براءن بودكه حدود ينجاه مكن مهم فلسى وكلاتى و منطق 
اسلامى راكه بيشتر يوسيله” دانشمندان اءرانى وعلاى شيعه تدوين شده با سبكث واسلوب 
علمى تصحيح و جاب ومنتشر كنم ودراين راه توفيق هاى فراواى بدست آوردم كه 
نش ركتاب هاى منطق ومباحث الفاظ (مجموعه” دوازده رساله وجند مقاله) درمنطق» و 
قبسات مير داماد درفلسفه » و تلخيص المحصل خدواجه نصيرالد بن طوسىدر كلام شيعه 
نمونهاى ازآن كوشش ها بثيار مهرود . باز نشستكق نامنكام من از دانشكاه » و 
مسافرت هاى بى درلى بهخارج تم-ران وابران براى تدريس » وعدم توجه مقاممات 
علمى كشور به نشر ميراث علمى ) ومضايق مادى ومعنوى ابن حركت رابطىء و 
ساخحت لذا تمهيه ابن لد به تعويق افتاد و شرح منظومه از روى جامباى 5 دوره 
ناصرالد"بن شاه با همان وضع نامطاوب بصورت افست مكرار اندر مكرار جاب شد و 
دريكث مورد هر كه جاب حروق ازآن صورت كرفت جندان نواقص درآن وجود 
داشت كه قابل عرضه به مجامع علمى نبود از حمله آنكه ارجاع به نسخداى خطى از 


شرح منظومه داده شده دود كه حجنن تسعخهاى وجود خارجى نداشت وو على الشضاهر 


2-6 بيشكفتار 

حروف جيى آن از روى جاب ما صورت كدرفته بود كه اغلاط آن هم اصلاح نشده 
بود . “مين آشفتك در كيفيت عرضه ميراث علمى » وعدم توجّه بهنشرآثار علمى 
نفيساسلاى موجب شدهكه بازار افست ازروى انتشارات كشورهاى عرلى وشبه قاره 
حى جاماى تر كيه دور شاهان عانق رولق كيرد ودر نيجه در ثمه <ا ما را به أن 
زدن ازكوشش در راه علم و جه ل كرابى و آماده خوارى متهم سازند و اين فرصى 
ناينث 1ن اكهان واده 5ه ورسكك اصين زان تواسلا مازا بابر دراث موف 
وياا بهو تمدان آسياى م ركزى امنسوب دارند ومسؤولان علم وداش كشو رهم نظاره كر 
ان جريان اند تابه آنيجا كه دريجموعههالى كه در معر فى فرهنكّث و تمدان و علوم 
اسلائى بوسيله مجامع بين المالى با نفقه' كشورهاى #تلف ازحمله ابران نشر مىشوديراى 
نحربر خش هالى كه مربوط بدابران وفرهنكَتُ شيعه است از دانشمندان ابرالى براى 
حر ردءعوت ع شود » وديكران آنرا جنا نكه ىخواهند ىنوس ند » و همان ملاك 
كان وارزيالى فرهنكّث اصيل ما درجهان قرار ى كيرد . 

اكنوة ارصدا ريد زر بسيا رسواسكز ارم كه على رغم كر فتار م ونا ساماى ند 
علمىام كه جايكّاه و يايكّاه ثابت واستوارى ندارم توفيق ابن را عطا فرمود كه خش 
الهينات خاص از شرح منظومه را همان سبك و روش جلد اوّل يس از بيست سال 
فاصله باجام رساتم) وازكّروه فلسفه دانشكدة ادبيئّات وعلوم السالى كه بيشتهاد جاب 
آن را به سازمان انتشارات دانشكاه كرد تشكر ىمايم » واميدوارم كه فرصت و 
امكان جندان دست دهد كه آن هدف ستين يعىنشر آثار برجسته و ارزنده بااساوب 
و روش علامحى ومعرق وعرضة”' آن بهجهان علم جام" عمل ود بيوشد تا ما دررارسل 
جوان كه جوياى عَم ودانش ويايه كذار فرهنكك اصيل آينده ابن كشور است شرمنده 
نباشهم حول الله تعالى وقوته . 


بيست وبندجم ابان ماه ١548.‏ مجرى تعسى 


مهدى محقق 


فهرست مطا 5 كانت 


الفريدة الأو لى فى أحكام ذات الواجب بهر برهانه 


غرر فى إثباته تعالى! ١6-‏ 
غرر فى توحيده  ٠١‏ 
برهان آخر ‏ ١م‏ 
غرر ف ذكر شبهة اءنكونه ودفعها  ”١‏ 
برهان آخرءلى التوحيد ‏ ”م 
غرر ف توحيد إله العالى ‏ 7" 
غررف دفع شمة الذنوية بذكر قواعد حكيّة - ه” 
غرر فى بساطته تعالى  71١7‏ 
الفريدة الثدّانية فى أحكام صفاته علت آباته 
غررق تقسيمها ‏ وم 
غرر فى أن أبدًا من النتعوت عينء وإِيا منها زائد ‏ .م 
غرر فى أنها متحدة كل" مع الأأخرئ ام 
غرر فى ذكر أقوال المتكلمين فى هذا الباب _ مام 
غررافق أنه تعالى عالم بذاته ‏ عم 
برهان آخر ‏ عم 
غرر ف علمه بغيره ‏ ه86" 
غرر فى ذكرالأقو ال فالعلم ووجه الضّبط لها م 
غرر فى أن" علمه تعالى بالأشياء بالعقل البسيط والإضافة الاشراقييّة ‏ بم 


جها ل فهرست مط لب كتاب 


غرر ف رد حجةة المشائين علىكون علمهتعالى بالارتسام - 44 

غرر فى مرا تب عامه تعالىا ‏ ه4 

غررق القدرة -/؛ 

غرر فى قدرته تعالى لكل" شىء خلافاً الشّنوية والمعتزلة -./4 

غرر فى حياته وبعض ما يتبعها ‏ ١ه‏ 

غرر فى تكلمه تعالى ١ه‏ 

عرق ف تقسم الكلام كاه 

غررق الإرادة ‏ 4ه 

غررف تأكيد اقول بأن” الداعى والغرض من الإجاد عين ذاته تعالى ‏ هه 
الفريدة الثدالثة فى أفعاله تعالى 

غرر فى أنحاء تقسهات لفعل الله تعالىا ‏ *ه 

غوز ف أن" ما صدر عنه تعالى' إنما صدر بالتدّرتيب - هره 

غوواق إنيات أن” أل ما صدر هوالعقل -8ه 

غرر ق كيفية حصول الكثرة ى العالى ‏ وه 

غررق ربط الحادث بالقديم  >1١‏ 

غرر فىكيفية حصول النكثّر على طريقة الإشرافيين ‏ 7> 

غررى تمابز الأشعّة العقلية ونكثر هانى المحل العقلى وشعوره مها مخلاف الحسيّة 
ف الحدى” ب هم 0 

غررئى فذلكة ماذكر >> 

غرر فى تطابق عالم الحمس وعالم العقل ‏ /ا> 

غرر فى أن الأفاعيل المتقنة فى هذا العالم من رب الدّوع > 

غرر فى تحقيق مهيئة المثل الأفلاطونية بعد الفرااغ عن إنيتها > 

غرر فى ذكر تأويلات القوم للمثل الأفلاطونيّة ‏ اب 

غرر ف قاعدة الإمكان الأشرف  ١7"‏ 


ملحقات 
حواشى وتعليقات سبزوارى وهيدجى وآملى ‏ هل 
تعليقات سيد ابوالحسن رفيعى قزوينى - 74م 
فرهنكدّث اصطلاحات وتعبيرات -- “امم 


نامهاى اخاص وفرقهها وكرومها ‏ 84" 
نامهاى كتاءها ‏ 17و" 
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4م مور 


هدر ره 


ورور 
و 


وكان 
مه بي 


و فيضه" | د سس الإطلاة فى 


م هَ 
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- م 


0 0 
بمثل قدرة وغيرها انتدقض 


0 2 1 9 20 59 
إما بالارتسام ف ىالذات حصل 
َع ورور آل م 5 أ" 


وو مر 
أو ميزه و علمه لم يحصل 


ّمه به وى>ت” > إوتنال ىه 7 ٠.‏ 
أو غيره وامتئع التالى لُكل 
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جمعه| 


بوحدهة صرورة 
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عير سم 


فمنه ما قد كان عين الذات 


1 00 وا 5 
2 تت يما يما 4 

وم 1 هم اذ لىيات له 

0 عر ص 5 5 2 و 8 2 تي 

و ممه م فى صبعد فهر ممسرة 


سالك تهج البلاغة انتهج 
ه>ى ١‏ را هس ا د م 
إن تدر هذا حمد الاشيا تعرفب 


59 
- 


7 ده بعر بوره 4 
9 5 الث ال .-. 


كجامع الْكَلِم هادى الأضة 


ساس أي بي 5 و و َ 2 

م مس ذا إلا النفوس الطاهرة 
دمو دبيرم > ميو 8 #5 مده 

كلامه سبحانه الفعل حر جَ 
© ساس و اص ا 


إن كلاته إليها ‏ تضفي 


- 


وس شاه . - 2 
غرر فى الإرادة 


بتع اين التليتا 


2 ره بي 2 - و 6 
وغة كين الداع عين عله 


ست[ عل تلو ووس سدم 


إدْلَسْسَ فيه حالّة منتظرة 
ادنليدن., الوط امه امار 
م و - و و َ و 
فحيث ذاته اجل مَدَرِكٌ 
ل للد 0 
ميتوج بذائه سه 
وىب” اس - - و مى ”هن 


م 


لي 2-0 رت - 
شوقاً مو دا إرادة سمأ 


71 م - .0 و م 2 ا 
نظام ا هو عدن 5 ةر 
دي سمه ع ّ > ته 
حصلها متقص دصوره 
2ش« ١. ٠‏ ور 
اتم إدراك لابهى مدر كُ 
٠.‏ | مده ىل سير و ل 52 
اقوى ومن له بشىع بهجه 
0# 01 1 رو . 5ه 
و حيت:. ل يكوا جامره 


5 غررالفراثد 


اس م606 6 وو برسة “لو سن ١‏ - 
كرابط لاشى باستقلالر ليس له حكم على حِيالِه 
٠ 8 2‏ 2 0 0 ل[ ستو ىدس ١‏ 
رٍ 0 بِالذَّات بالفعل رضا2 وذاالرضاإرادة لمن' قضى 


ع 


غرر فى تأكيد الول بأن” [أكر اعى والغرضي من" الإيجاد عبن ذاته تعالى 


تنظيمك الْعوَالِم لَوَانْفْرَضِ تذّرئ كمال الحق كَانْدًا الْعَرَضن 
فح لا كمال درق وك معطم قوق التمام عَلْمَهُ 
كان هو العَايّة للإيجاد لا شبىء سواه فِعْلَّهُ قَدْءَلّدَ 
ذو كان الالعذادٌ نا شاعراً داه للفعل كَانَ درا 
> وى مهس 2 ٠‏ - 0 م6 مور 2 م 

بليفعل التِذَاذ إِذْ غَائِيَّة مُعْطِيَةَ الفاعل قَاعِلِئَة 
4 و 2 أ 2 ام 0 2 3 ل 20 
فكل الغائى فيد كانا ريان ذَهْنَاً ابتغىى رَيَّانَا 


الفسريدة التشالمة” فى أفعاله تعتالى 
شر فبى أنحتاء تتقسيمات ٠‏ لفعلل الله تعتالى 
5 5 وى > 0ك م 6س م 
الفعغل ا يسبق 00 مبتدع ومع ل كاين و مخترع 
للمدّق الْكائن أيضاً قدلحِق بذاك عن" مخترعٍ قَدِ افتَرق' 


ا 9 و 5 ل 5 بج 2 
بكم وناقص إما مكتفى 7 غيرة الْفِعْلُ كذ ا يفى 
>6 هي 2 الى ل م وي مس عو لاس 

وايضاً الفغل محرك فقطا أو متحرّك فَقَطْ أو مَااْيَرَمل 
5 13 - وسمه عسي دس كه 
ئءأو لاهوم من 56 وإياها عنوا 


0 > © مص لل سر تر 
6 - 


بالجسمر والذفس وعم لٍذِئسمك وجبروتء لكوت وَمَلك 


ميزوارى 


ص 2 م67 م سم 
و الذو ر الاسفهيد و | لمظا هر 


2 
و 0 - ا و و 
3 ش 1 0 دشت 
- فى .- 52 


واحد 


خشاصض اص 6 


و ٠.‏ ير 2 
لذور الانوار ونور قاهِرٍ 


2 - 5 37 - َه 00 
و كان ذى مر إنا التغيير 


رز فمى أن” ما صد رعنه تعالى إِثّما صدر بالتسرة تيب 


5 و و 2 
0 وحدودا 


على 00 ذى شَارة قَُ 
98 طبع الور زر ه و و ف 


و 
إذ العناية 


1 


و هر 


2 م 0م 0 ير 0 
وما ص منها 5 بالنظام جود 
14 6 و و4 و وت 

فنفس كط مثل معلقه 


لدو 


واخيّتتم القول بها نزولا 


2 سه اي ا 2 شو سس لس ساس الى حنىه© 
غرر فى إثبّات أن" أوآل ما صدار هو العمقل 


0 م 57 هت 2 2 9 5 226 

عمقلا ونقلا كان 000 إذبدا 
الل ل مه 

م ج22 0-0 5 ره 


وَهَذِهِ الأقْسَامُ لما بطلت 


لا بوجد الواح إلا واحدا 


٠.‏ و قو ا 


ل ااه 
أو صورة أوالهيولى لو فرض 


عي نيرك 


7 ارد ين فتلاز 1 بطل" 


فَوَحْدَةٌ المبدء عَقَلَا اقتضت 


غرر فى | كتيلفية حاصول الكتدرة فى العام 


فَالْعمَل الأول نَدَى المشائى 


م وعدو 


و عقله لذاته للفلك 


اس ب سه ١‏ 500 ا 00 
و هكذا حتى لعاشر و صل 


004 5 عه كل ودور 
با لفقر معطر ذهيو لى العخصر 


وو رمو >> و 
ودودةه, مبدكء 


كان" . جانى 
ص أ - ى - 
دانٍ لدابٍ سامك لسامِكُ 


و اموي ف ى العنّاصر حصل 


وبالوجوب لنفوين صور 


5 غررالقرائك 


- 6 سو 0 


ذللهيولى ل استعداد بحر كات السبعة الشداد 
غرر فى ربط الحتاد ث بالقنديم 


و 


ل - مم أ م و 7 الى هكد م لم م و 
وسبب الحادث كان حادثا لولاه طول الدَّمْر كانَ لايثاً 


ا ا يه بى م ا ث 4 ور م 1 
لكِنه مع لاتناهى السلسلة تخلف فالحكماءٌَ قائلة 
2000 م 8 م م 0 وس وس َه عرب م3 
حر كة دور تعحاددت نسبها 7 ذاتها قل نبتتثت 
0200 الح بي م 2 5 وو 5 > > .هه 
كما حافت نناقها ار تبط كان لحادثٍ حدو تجا و سط 


اج مم ا 


وقئل أيصبجا غير ذانو فد مضق مايق الأقوال لَدَينًا المرتضى 


0 0 5 وام اث بت ١!‏ فى 200 20 7 2000 
عرر شى كسفسية حصول التسكاثدر عدلى طريقلة الإشاراقييان 


٠‏ سس وى أ ل م 2 ع لخم 26 ل 

إذ ذا لدى الشرق بلاوثاق أسس أساً شيخنًا الاشراقى 
2 2 2 3 ع - 

>ى تب نمي 


ا ظ 7 - 
: 7 1 مام . > 2ه --9 


ا 
0 وي ” اه ا َه 


مِنْ نسب العوابور الطولية قدّوجدت قواهر عرضية 


اس عا 4م ع6 86 ع و 
لاياخذ الأفلاك دترديبا إذا قد كان ف نى الترتِي ب عَقَلٌ أخدًا 
,6 و 75 5 و و 3 و ير و 200 8- 


نور ا ا الذور مقيص تور عدد مخصو ر 
ا الأز | يا 7 و 2 2 6 , 
ودور اودر 1 ها مشاهصد شروقه العقل ى عليها و ار د 


م 7 و 2 يه 20 
كنذا شعاع قأهر 7 لقد عل" يقبل قَاهر” 0 نَ سافلا 
- 8 و 7 أ 6 2 20 ل 
بالو اسطر مده تعالى ايا فيقبل الثانى 0 ع 


أ 


١ سبزوارى‎ 


ل[ سل صا تع م و 2 


مر دمه 4 


م 
وخر واسطة 


- 62 ىري 6 هَ 
تانثتة 5نة|: الصد 
لثالث اربع : د | لصاحب 


5-6 327 
ثمانى 


2 


رابع القواهر 


016 ع6 سلس و ع مص 0 
أ 1 أ-- 1 7 م م 
و 51 سوايح ألا نوار 


مي 071 # ره 
ىف . 


إن إن 
بوسطر و غعيرة 


ما امْعَارَت" إلابتمايز 3 
لايشة * ار دياداً اذ م 02 0 


ما أَشعَّةَ لِذئ 


حيا ته 


200 م م > وير او 1 6 
و لا اللرى يحصل في سر | 


نور رايطة 
و - 
يم برو اه و م 


و دور أقَرب 


وثدما الما نى 


صرت عندتك لمبلغ مكة) 3 
2 - 

اع ل - ا لو يس 0ه 

مه 

سدهو د كل وسروفق دورة 


2 
اما 


و 1 ابض 
4 مِنَ الكل كَمْجْلَى الاخر 
ة المقتدية 
ب قم الع ا 
شعة حسية على 


لك ن لبعض دو ل بَعْضأفِيه فى ءًِ 


له أ و أذ لجرو 2 4 
ليس يعيب ذأئت4ه عن ) ذّاته” 
و 3 22 و 0 


غررٌ فى ) فد لكلة ماذ كر 


فَكَان من 75 


وَرْداً وبالجهات 0 


ودر اشر اقات 
١ 00-2‏ 
مدو 


> عرق لهو 


كل سافل لَه 1 ووذ 


232 


هم ا لخو اس وم سال 

عورف قل كم المشا هدات 
- سا ماه - | 
كَالقَهْرٍ و والبحت و فقرر و غنى 
ه عومد إلى 


رس 
لكل عال ذا غِنَى قَهراً يعد 


ف غررالفرائد 


فجاءت القواهر قِسْمينٍ من 
واللات أرباب الطلسات بدت 
منها التى 
عو 0 و يور أ- أ 
دور الشهود كل دور شار قة 
ساس مد برو ٍ م م 4 و 
وعالم الحس إلى الثانى لحجى 
عرو 0 ا 
علية 0 لجسم 
الور 


م و سس م 
من المشاهدات 
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1 انتفى 
مِن الى ب 0 


0 در 


لاس ص قو م ا 
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اذو ار أعلين ددر ديب زر كن 
طبقة عراضصية تكافثت 
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و 24 مدابر دوعر 9 


0 أما م فهو ذوشرف 


0 


١‏ | نجما 


00 1 ََ 
ضف رثام 1 92 
.- ىف 2 كر ا 1 


م 


واه ا عام الحس وعتالم العقال 


فكل هذى التّسَبُ الوضعية 
لزينةٍ 
حال ا 2 ور 

كهذه الالوان فى الطاووس 


جا زير جا 


وسةكرور ©*ت” ب ىق 


- 2 8 1 - 
والدور فى الغامق حكمه انسحب 


07 0-0 مهم ع 0 
م لس عع قي علس 


و عَاسِق حل و م ذل معه 


2 فى سا ىه 


هس 


أظلال” تلك النصيه لدو ده 


- 7 


ان لدو رار يِه انمو ذحا 
أ و 0 ل 2 
بل كلما فى 0 اللمحد وين 


ال 


فَعْاسِق عليه 0 قَدُ عل 


ري ور جوم قل 0 
كز هْرة و الأمهَاتَ الأررعة 


86 سمس _- 


غررٌ فى أن” الل فاعيل” المتقدة فى هلذا العام من رب التتوع 


سبزوارى 


وَكلُ فغل ذِى ثَمَا من جسم 
مع ” وى 


دهن السّرا 3 رده يجُذْب ل 


نالرت اللنكن: «المدمات” 


--ه 


0 7 1 أخلى احديلة 


2 6م م 8 ا و 
و للءنا كن الوتنتحيات 


2# سكةه - 5 5 5-2 5 ه وو 50520 3 لذن © سا وى سم سن وس اسم لكين 
غرر فى تاحقيق مهية المثل ‏ الافلا طونية بعد الفسراغ عن إنيتها 


وم بو وه” بير 
وعندنا الوثال الافلاطونى 


كل كمال فى الطَلِسم وَرَعَهُ 


0 ل م عبر اج ه ٠‏ م 
والسر سوغ أخذ مفهومات 


سس اسن »© 2 واس ص سمل لم 
كَالتَفْسٍ فى الذّات قَوَاهَاحَاوِيَة 


لبدن كما بها وقاية 
فده بن الميك وفلافنا القاعدة 
فى من المخروط مثل عند 


وَذْلِكُ الأضل” 


7 ه رو و 
ودى فروع 
والمثل” لَامَجَرَدٌ المثالر 


و و 2 > ى سس هس . 
لكل ذوعر فر ده العقلانى 
١‏ ممه 


أ على جمعه 


31 ص 
م١‏ دهة دشحو 
2 ص > م 2 


ع عد اك اذاه 
من الو جود الاحدى ل سر 


ص 2 9 2 - ص > وى 
ص حدةٍ وك ساد سه امد 
اث ع 2 
بكل ناسوت له عناية 
لس ١‏ سل الراس ستتو 0 
وذاك نقطة لكل واجدة 


واختلنا بالنقمن. _+والكمال 


ه يرو 


غررً فى ذكر تأوبّلات القتم للمسثل الأفلاطونية 


ددى وو.ى ودوة > 


وبعضهم يحرفون | لكلمة 
وَذَاقيامها 


2 7 1 
الهيولى 


ف ذَّاَر باريُها 
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قيل المثال صور 


وس ري 


فاولوا بالدسور 
ووم 


بدَّاتها لأنه ‏ تمامها 


+ م2 5 
| لمر دسه. 4ك 
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بناتفاف: للمنافرى :الأول 


15 غررالفرائد 


وى بير 


207 وم د 
حيّث زمانياتها والازامنة 


00000 يم , م عرم ه 
كالانٍ والنقطة فى الدهر جمع 
| 
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- .4 - غنم ديو 
ففى العمّول ذاتها تجرد 


و 20 200 سس لل ع 

تعدفظ 0 تعاقب الافر اد 
وه 0 ع شم - اه 

الممكن الاخس ِ نل تعدقدما 
ع واب سابير 6>-ه 0 


م 2 م - ب >2ه ص اي 3 
وإن أخس قاض قَبُلَ الأشرفٍ 
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وإن مع الاشرف فى الصدور 


ب و 


2 0 ومجويىر و و>هى 
والذور الإسفهبد إذ يبرهن 


مثل مَكَانِيّاتَها والأمكنة 


ل و يرو وم>ت” قى 


2 2 
فالشىءٌ فيه 3 هيو لاه اجتمع 


هس و هم تس 


مهبة مطامفه قل حمالك 
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3 و 5 و ع 6م 05 5 ع 
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علل الاقوى عند ذا بالاضعفب 
-ء< و م ى ساس ذه 
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عليه فا لقاهر ايضا كائن 


المقص د الثغفسالث 


١م‎ 


الفريدة الأولى 


قو 
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5 أ داك والواتوي ه دهر اك 
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* وأممًا إثيات صفاته هناء فهواستطرادى» ولا كان مطلب ما الشارحة» مقدما 
على مطلب هل البسيطة» قلنا : 
- ماذاته بذّاته لذاتهاً قوطم : و بذاته ولذاته » كالظرف والمجرور 
إذا افترقا اجتمعا وإذا اجتمعا افترقاء فالمراد بالأوّل نىالحيثية التقبيدية» كا فىموجودية 
المهيّة الإمكانية : وبالشانى نى الحيثيّة التعليليّة : كما فى موجوديّة الوجودات الخاصة 
الإمكانيئة» أوالمراد بأحدههما ننى الواسطة ف العروض » كما فى وساطة الوجود الخاص ى 
تحقّق المهية: وبالآخر ننىالواسطة ف الشّبوت» كما فى وساطة وجود الحق” لتحقق الوجود 
الخاصٌ الإمكانى” . والواسطة ف العرو ضأن يكون منشأ لاتتصاف ذى الواسطة بشى' 
وللكن بالعرض » كوساطة حركة السفينة ل ركة جالسسبا. والواسطة فالشّبوت أن يكون 
منشأ للاتصاف بشىء بالذات وهى قسن : أحدها أن يكون نفسه متّصفا بهكالثار 
الواسطة لرارة الماء » وثانبما أن لايكون كالشّمس الواسطة لما ؛ أولاسوداد وجه 
القصار واباضا ض الثوب . « مَوجُود” و مستحق ”لحمل مفهومه هو الحق أاالعتلى 
صفاته' :- من قبيل إضافة الصفة إلىمعموله؛ كالحسدن وجهه لآن الو ى فالمصراع 
الآولء لل الكسوب: 


«* ص .م 


* إذ ١‏ شرطية الوجودة »المراد به حقيقة الوجود اذى ثبت أصالته» وإن به 


4 بزوا رى ١9‏ 


حقيقة كل” ذى حقيقة » كان واجباً فهو المراد » © ومع الإمكنان بمعنى الفقر 
والتعلق بالغير 4 لاعمءنى سلب ضرورة الوجود والعسدم 4 لآن” ثبوت الوجود لنفسه 


0539 
03 
8 


ضرورى» ولا بمعنى تساوى نسبتى الوجود والعدم » لأن نسبة الثىء إلى نه.ه» ليست 
كنسبة نقيضه إليه. لأن الأولى! مكيّفة بالوجوب» والثّانية بالامتناع :قد استلارمه» 
على سبيلالخا » لأن” تلكث الحقّيقة لاثانى لها حتى تتعلدّق به وتفتقر اليه» بل كلّ| فرضته 
ثانيا لها فهو هى لاغبرها: والعدم والمهيّة حاطه| معلومة» أوعلى سبي ل الاستقامة بأن يكون 
المراد بالوجود مرتبة من تلكث الحةيمّة . فإذا كان هذه المرتبة مفتقرة إلى الغير» استازم 
الغنى بالذ"ات: دفعا للدّور والتسلسل : والآوّل أوثق وأشرف وأخصر» * وقسس عليه » 
أى على الوجود كلتما من الصّفات لبمس امتسسع” أى ممكن بالإمكان العام وه بلا 
لزوم تحسم عدّى الكنون : أى الوجود وقمع . 

حاصله انّه قسعليه الصفات الكالية » فقل إذاكان حقيقة العلم مثلا واجبة فهوء 


وإآلا استلزمته » كنا قال المعلسم 


التدّانى : « يجب أن يكون فى الحياة حياة بالذات » وى 
وإنّما عبّرنا عن الصّفات الككاليّة بذلكث » للإشارة إلى معيار لمعرفة الكمال » و هوكل 
ما ممكن بالإمكان العام للوجود » ولا يستازم عروضه للوجود تخصص استعدادكالعم 
لاكالبياض» فكلّ) ه وكذاكت يجب إثباته للواجب . ولمّاكان لقائل أن يقول : «فيلزم 


الإر ادة إرادة بالذةات: وفىالاختيار اختيار بالذات» حتتى تكون هذه ىشىء لابالذات) . 


تكثّر الواجب بالذ”ات» دفعناه بأنه ” ثكم" ارْجعتن' ووحد نتهناء أىالصّفات جدممعنا 
تاكيدا * فسى الذدّات والمصداق فالشكتدير فيمنا » أى فى مفاهم اندَرعًا من 
وجودها لانى وجودهاء وانتزاع مفاهم كثيرة منذات واحدة سابغ لابنثلم به وحدتما . 

ولما فرغنا من طر يقةالإلهيئين بل المتاللهين فىإثبا تلق" علت صفاته تعرضنا لطريقة 
غير هم فقلنا : * تم الحكم الطّ يمعيى التناظر فالجسم بماهو واقع فالتغيتر» وهوموضوع 
عامه طرق اللحركة" الإضافة بيانيئة -* يأخسذ لللحق تعالى» أى لإثباته سبلا" 
ل فريا سلكك طريق الهركة نفسهاء أن" الحركة لابد لها من محرّك» والمحرّك 


١6 


"١ 


"١ 


5 شرح غررالفرائد 


لامحالة ينتبى إلى مرك غير متحرّك أصلا دفعا للدّور والتساسل » و ربا يسلككث طريق 
حركة الأفلاك بأنها ليست طبيعيئة بل نفسانيّة» فهى لغاية ليست شهويّة أو غضبية 
لبرائتها عنها » ولا إيصال نفع إلى ما دونها » إذلا وقع له عندها ولا بعضها لبعض » و للا 
وينته عددالأجسام إلىحد فيجب أنيكون غايتها أمرا غيرجسمانى إمسا واجب أومنته إليه» 
وربما يسلكث طريق حركة الشفس بأنها فى أول الأمر بالقوة فنى خروجها هن القوة إلى 
رادم من محر ج فاعلى )؛ وهوإمنًا الواجب أومنته إليه» وكذا لابد لها من مسخرج 

ئى » فان الحركة طلب. والطلب لابد له من مطلوب » وكل” مطلوب تناله النفس 
لاتقف عنده 000 دونه حتى تفد على باب الله » وترد على جنابه » فلابد أن ينتهسى 
المطالب إلىمطاوب بهتطمئن” القاوب» وهوالمطلوب» وأما«من”' فسى طريق حدوثٍ 
العام لإثبات صانعه » قد الهج من المتكلمين» * فإنه عس منهج الصد* ف 
خمرج '»لإن مناط الحاجة إلىالعلة » هوالإمكان فط ؛ لاالحدوثء ولاالإمكان ماكو 
ولاالإمكان بشرط الحدوث . 


الى 2 
غرر ق ى دوحي له 


* صراف اللُوجود ‏ مفعول مقدم » والمراد بهالوجود بشرط لا وهوالواجب 
تعال ١‏ تلام اير لحم * لان أى صرف الوجود: 
إمنا التتوحد- مفعول- النتتضتىا | * فَهوَ المالوب: : وإلاء أى وإن لم ؛ يقتض الوحدة » 
فلائخاوا إماأن يقتضىالكثرة أو لا يقتضى الوحدة ولاالكثرة» فعلىالأوّل وَ راحد” ماك نافية ‏ 
حصلا » إذ ذلكك الواحد أيضا على طباع ذلك الكثير بذاته ؛ والمفروض أن” هذا 
السنخ يقتضى الكثرة ؛ فلم يوجد فيه واحد فلم يوجد فيه كثير» لآن" الكثير مبدءهالواحد: 


فإذا كثرناه بذاته أبطلناه ٠‏ وعلى الشانىكا نكل" من الوحدة والكثرة عرضيا له فيلزم 
رن إليه بقولنا : 


0 أوكان” صرف الوجود الذى هوالواجب ل ِ فى اكد وسكرلده 
5 : نه معللا 


١ سيزوارى‎ 


وى > و ل 


برهانداخر 


* تركب أينض-] عرَاه» أى عرض صرف الوجود إن" يعمد » أى إنكان 
صرف الوجود اذى هوالواجب متعدداً. * ممساء ار تناه له امتماز وما به 
اتحدث لأن” وجو بالوجود مشترك بينهماء وما بهالاشتراك الذ الى ددعي به الامتياز 
الذالى" » وهذا هوالت ركيب . 


غَررٌ كر شبهة ابن كموئة و دفعها . 

* مويتان يعمام الذ” ات قل * خالفتا لاببعضها حتى يلزم الو كد 
ولابأمر زايد حتتّى يكون الواجب فىهويّته معدّلاء ويكون وجوب الوجود مهية نوعية 
لابن الكتموتة استسّتد": أى هذا الكلامإليه استند» وعبارته هكذا : 

َُ لا جوز أن يكون هناك هويّتان بسيطتان مجهولتا الكلنه مختلفتان بام المهيّة » 
يكون كل” منه| واجب الوجود بذاته » ويكون مفهوم واجب الوجود منتزعا مها مقولا 
علهما قولا عرضيا » . 

وما يقال ىدفعها » أنه يكون حينئذ وجوب الوجود عرضيا معلا : فلم يكن 
شىء منهها واجب الوجود ما هو واجب الوجود» بلشىء ذلكك الشىء واجب اأوجود؛ 
وقد أبطلوه » فهو مدفوع بأنّه يززم ذلكث لوكان وجوب الوجود عرضيا بمنى المحمول 
بالضّميمة » و من عوارض الوجود ولي سكذلكك : بلالعرضى بمعنى الخارج المحمول 
ومن عوارض المهيّة كالشيئية فإنتها عرضيّة للإشياء الخاصة » مع أنها تنتزع مان 
نفس ذواتما» فهى مستحقة لحملها فهذواتها » وهذا جمع فى كلامه ببنالعرضية وبين 
الذاتية » حيث” قال : وكل” منهما واجب الوجود بذاته) فالمراد بالعرضية ما عرفت » 
وبالناتيّة الذ أقى باب البدّرهان» لاالذ"اتى ىباب إيساغوجى فد ع هذا . 


* واد فنع الشبهة بأن'طبيعّة” ومفهوما واحداً ما نافية : ااندزّعت *مسماء 
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ا ا 1 ا 001717101 


01 


حم عت وص صل 


من جهة 0 فى حقيقته» 0 جهة اختلافها بالفصول » والإنسان 0 من زيد و 
عمرو وغيرهما من جهة اتحادهم فعا المهيسة المشتركة» لامن جهة اختلافهم بالعوارض 
الششخصية وقس علم) البواق » حتتئ أن العرض المائزع من الأجناس العالية البسيطة 
المتخالفة بام ذواتما » وهذا من قبيل ما فرضه هذا الرجل؛ إنما ينتزع ٠نجهة‏ اشتراكها 
فى العروض والحلول فى الموضوع » وإذا وجد ف الواجبين » المفروضين قدر مشترك » 
نحقق فى كل" واحد منهما ما به الامتياز» ليتحقق الإثزينيّة» فجاء الد ركيب . 

* بل إن دلت اللحدق” عن فنقول فى شىء منالموارد غير مصداق واححيد 
«ليس معدوداً لمعنى فارد » * إذ . التخصو صية "ادق قم واه قو التو نانك 
والمصاديق لوتكثرت » إمنا دعتبر "كن أخنذ مر أى أخل المعنى الفارد وانتزاعه منه و 
صدقه عليه » سم يكن" 06 » أى من ذلكث المءنى الفارد الأفراد الآخر ؛ لكونهبا 
فاقدة لهذه الخصوصية » * أواللخاصوصيّة المخصوصة ليست تلش سرط” فى أن 
ذلكث المعنى وصدقه .+ َالَو احمد 5 اك قوق القدن الجر لد حون المصادف + 
هو المتحكصى عنه والمأخوذ منه فَقط : إذ الخصوصيات ملغاة» وقد مر فى أوائسل 
الأمو ر العامة مايتعلّق بالمقام . 


وى > الم توا مده ! 9 
برهان اخر على الو حيك . 
وهوان الكثرة إن كانت نوعية فبالمهيئات » وإنكانت عدديّة» فإن كانت فى 
الجواهر فبالمادة ولو احقها » وإنكانت ىق الأعراض فبالموضوعات » وَحيدث لوه 
موضوع- أو مهية « ولاهيرلى كر عا الذواجب عن الكسل” 4 سف يتحفقق 
الاذن. ندة 


م 2 


غررفى توحيد إِله العام . 


سيزوا رى وا 


البراهين السابقة أقيمت على أنه لاشريكث لواجب الوجود فى الوجوب الناتى » 
بل فالوجود الحقيق » أى الموجود فى نفسه لنفسه بنفسه ليس إلا هو » والآن نريد أن 
نبرهن على أنه لاشريكث له فالإالهية والفاعلينة » أى الفاعل بالمعنى المىدطلح للإلهيين 
ليس إلا" هوء فمهّدنا اوّلا وحدة العالم » ثم أثبتنا وحدة الإللهء فقلنا : 

فى اللْحس - متعلّق بقولنا ‏ عدَاللَمسئْن ‏ وهومفعول- يبسْطل” وإنّاقانا فى 
الحس ء لأن العوالم العقايئة كثيرة لزوم الأخلا. لأنا لوفرضنا عام أفرجيانن 
فى عرض هذا العالم» لكان شكله الطتبيعىَ هوالكترة » والكدّرتان إذا لم تكن إحديلهم| 
محبطة بالأخرئ لزمالخلاء فوابينبياء لأن” نما الكرتين بالتقطة سواءه تخالا بالتوعٍ 
أُوْتَمَائّلا» هذا هواليرهان المشترك » وأمًا المختص بكل” واحد من المخالفة النوعية» 
والممائلة العدديتة» فى الأسفار والمبدء والمعاد نقلا عن المعلم الأول والشسيخ الرئيس منشاء 
فلير جع المما . 

م لما نفينا عالما آخرسوىهذا العالم أردنا أن" نقول : هذا العالم واحد لابالاجماع 
والاتتصال فقط » بل إنسان كبير واحد بالعددء باعتبار الدّنفس والعقل الكليئين الاذين 
من عالم الوحدة» وباعتبار ان" الوجود فى الكل عين الهويّة والوحدة الحقة الظلية» ولا 
سيّا بالنتّظر إلى وجهه إلى الله الواحد وتدلنّيه بالحق" المتعال اذى هو على كل حاضر و 
غايب شهيد وشاهد . 

فقلنا : * إنّْالستّماء كثُلنّهكواكبه وأفلاكهالكليّة والحزئيّة أحْياءعقلاء مسبّحون 
محمد ربهم لايسأمون » ومتواجدون فى عشق اله لايفترون» لمكان نفوسما المتعلقة ما و 
عقوها المشبّه ما » وفى بعض الأثار التبوية : « أطت الّاء» وحق” لها أن تأط”» ما فما 
موضع قدم إلا وفيه ملكث راكع أو ساجد »* وَالشيّممْس قتَلُب له » وى ان" القلب 
الصّنوبرى فى الإنسان الصغير أشرف الأعضا وله الرّياسة» كذلكث الشمس ف الإنسان 
الك فته الكراكت والأفلاك » وله الرياسة على كل الأجسام غسيمرهًا الأعتضاء 
الأخر للإنسان الكبير من الرّئيسة والمرئوسة » وقد جعل الرئيسة فى الإنسان الصغير 
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باعتبارسبعة وبإزائها فى السماء السبعة السيارة . 

* وقد ذكر العرفاء» الشامخون فالتطبيق كرات حمسة لاسعها هذا المختصرء 
« والجسم العتصرئ تقيئّلاً كان أو ختفيفاه جتنب الأفلآك الحيّة بالددّوام اللىا 
مااشاء التده . يّد| طقيفاً أى قليلاء فلا يتقدح عدم حياة بعض العنصريّات فها نحن 
بصدده من أن العالم كلّه حيوان .+ بل" جتعدّل اللقتوم » أى المكماء الأقدمون 
أولو الفنطاذة + عمناصراً فى! لإنسان الكبير كتحتجتر اللمسَفَاذة فى الإنسان الصغير » 
إشارة إلى ماقال الششيخ الرئيس ف كتاب الميدأ والمعاد :اعم ان” اسم الجماء واسم الكل" 
واسم العالم كانت عندهم على سبيل الأسماء المترادفة » كأتهم لم يكونوا يعتنون بالجواهر 
الفاسد اذى يشتمل عليه كرة القمرء فاننه أصغر بالنسبة الىالعالمالسّاوى من الحصاة المحادثة 
فى بدن حيوان بالنسبة إلى بدنه» ثم إذا قيلحيوان لم يدخل تلكث الحصاة فى حلته » ولم 
بمنع عدم حياتمهها أن يكون الجسم اذى يحويه حياء والكل” عنده, بالقياس إلى المبدء 
الأول كشثىء واحد حى له نفس عقليّة وله عقل مفارق يفيض عليه » وربًا قالوا 
كل للسماء الأولى' » فان” كثيرا من الفلاسفة جرت ععادته بأن يسميها جرم الكل و 
ح ركبا حركة الكل ونحسب اختلاف هذين الاستعالين تارة يقولون عقل الكل » و 
يعنون به حملة العقول المفارقة » لأنّها ثىء واحد » ونفس الكل" » ويعنون مها حملة 
الأنفس المحركة للسماويات» كأتها شىء واحدء وتارة يقولون عقل الكل" » ويعنون 
بهالعقل المحرك بالتشويق للكرةالأقصىا الذىهوأولى' بالتشويق بعد الخرالمحض» و 
نفس الكل » ويعنون بها النّفس المختصة بتحريكك ذلكث الجرم » انتهى كلامه . 

وكون العناصر والعنصريات متزلة حجر المثانة » باعتيار حقارتها وتفاسدها 
بالنسبة إلى السبع الشاداد لايناىكون الإنسان المتولّد منها خليفة الله فى الأأرض و مظهر 
أسمائه ومجلى' صفاته و عخلوقا لله والأشياء لأجله » لأن” ذلكك باعتبار عقّله المستفاد » و 
اتحاده بالعقل الفعال » ولاسيمما أ كمل افراده الفانين فى الحق” المتعال . 


واذا عرفت ذلكث»ع #فبا لظام الجتملى. العام » أى العالم حملة ملحوظة 


سبزوارى 6؟ 


_- 


متدلية بعرش الله » * شختص' من اللّحمَيوان “لا حيوان فقط » بسَل' آدام و إنسان 


كبير »للكين” -لارَأس لله كالإنسان البشرئ ولا ذنَبْ كالحيوان العنصرئ» كما 
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ذقنت كته وغفتئ ء الرانة المتبر الع تراه و لنت قرط كانه والاسياننة 
المطلقتين هذه » بل الحياة ودرك الكليات » وهما حاصلان له باعتبار اشمّاله علىالنفوس 
والعقول » وحينئذ » فممَع” تعمدد أىتعدّد إله العالم توَارّد” العلل" المستقلّة * عتلنى 
الفلول الم تختصٍ من الإنسان الكبير الشتخصى » اذ ئ قد انتفعل' وتأثرء وهذا 
مال فتعدّد الإله محال . 

دم 


مه 000 مءة د ني 5 ف ١‏ ع 2 6 هت 
و ٠.8 00 07 0 ٠.‏ يا 0 ب 
عرر وى 5 سبي الثنوية بل كر قواعد حكمية 


هدم :َالُوْجمُود_مفعول أوّل لقولنا : اعنْكم' بلا اعباس «خيرا مفءولثانل 
هْوَ أى خير التهنَسىّ والقيتاسى» أى الاضاى”» فكل” وجود ولوكان إمكانينا خير 
بذاته وخير بمقايسته إلىغير هء وهذه المقايسة قسمان: أحدهما مقايسته إلى' علّته » فإن كل” 
معلول ملاثم لعلّته المقتضية إينّاه » وثانيب] مقايسته إلى ما فعرضه مما ينتفع به» وفى هذه 
المقايسة الثانية يقتحم شر ما فى بعض الأشياء الكائنة الفاسدة فى أوقات قليلة » و نتكلم 
فى كيفيّة وقوعه بتقسم الشجىء إلى الأقسام المنقول فى الكتب الحكميّة عن ارسطو ودفع هذه 
الشّبة » وبأن الشّر عدم » فقلنا : * وَالنْخَيمْرٌ كتالشئرً احمتمالةً» أى بحسب الاحمال 
العقل” حتوياء المَحنْض والكشير وَالمُساويماء فالشىء إمًا خبرمحض» و إما خيره 
ا » وإما مساوله» وكذا فىجانب الشس 3 فالأقسام خمسة إذ المساوى 
نكل منهما قسم واحد » كا ان" الغالب من كل" منها يستازم مغلوب الآخمر » فلم يعد 
قسما آخر . 

غم" القسمة إمنا محسب الخير والشرّ الذاتيين ؛ وإما نحسب الاضافيين» كماى 
القسات حيث اعتيرها سب الإضافة وجعل المقسم هو الموجود»ء بأن” الموجود إما خير 
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مخض لكل شىء لاستضسر بوجوده شىء؛ وإماشر مخض بستضر بوجوده كل شىء» وإما 
نفعه غالب » و إماضرغالبء و إماهمامتساويا نكل ذلكك بالنسبة إلى الغير . »فا لمح ص » 
أى الخير المحض كالتعقول فإنتها موجودات بالفعل » ليس لا حالة منتظرة وكاءات 
تامة جامعة لاتنفد ولا تبيد » فهىخير مخض بكلا المعنيين» و الذى كثر «خيرا نه 
مثل اللمعتالبيل الأخسر منالكاينات الى فها نقايص قليلة» وإضرارات نادرة » ونا 
وجد هذا القسم من المبدأ الخير المحض ء *إذ اللكتشير اللختير مع" شر أقل” فيه مسب 
أوقات قلياة » فى تتركمه» أى ترك إيجاده شير كتير قنَد' حتصّل” » كا قالوا إن” ترك 
الخير الكثير لأجل الح القليل شر كثير » فيكون من المقسم المقابل الغير الموجود » وأما 
الأقسام القّلاثة الأخر فلا يمككن وجودها كا قلنا : » ارجيح مرجوح و ترجيح ما 
تتمائلا » أى المساوى على المساوى بلا مرجّح * ش رأ كتشيراً مع" شر مساو أبتطلاء 
أى لزوم ذينكث بالتوزيع على تقدير وجود ذين أبطل وجودسما فإذا لم يكونا موجودين 
لم يكن الشمر المحض موجودا بطريق أولى'» ول حتج إلى دليل . 

*والشمّرٌ أعدام” والجمعية باعتبارأفراد الفسر وقد كوا ببداهة هذه المسألة» 
ونبهواعلها بأمثلة مسطورة فىالكتب ومع ذلكث فقد ذكرالعّلامة الشيرازى- قلس سرّه - 
فى شرح حكمة الاشراق دليلا عليها نقلناه فى مواضع أخر غير هذا المختصر. ثم هذا 
الكلام إشارة إلى مشرب افلاطون ف الدفع كما كان الأوّل مشرب ارسطوء و إذا عرفت 
ذلكك فكتم' قند' ضدّل من" ٠‏ يمقمُول” ليرد" ان ثثية الأهرمن' عطفه يكم لسدناءة 
رتبته ولوعند الندوية ‏ وضلاهم » أممّا على مشرب افلاطون فلان تلكك الشّرورالقليلة 
إذاكانت أعداما لا تحتاج إلىالعلّة الموجودة كما قالو | بهاء فإن العدم يرجع إلىالعدم كما ان" 
الوجود برجع إلى الوجودء وأما على مشرب ارسطوء فلانتها وإنكانت موجودة ولكن 
ا كانت كثيرة الخير طفيفة الس » لايليق بالحكم [ثمالها كنا علمت » فهى مستندة إلى 
مبدء الخيرات » فأيَة حاجة إلى مبدء على حدة . 


سيزوارى 0" 


ولا توجه على قولنا : ( الشرّ اعدام » ان العدم لاتأثير له » وهذه الشمرور » 
مؤدّرات دفغناه بقولنا : * وإن' عدلتيكت اعتداص تأثير" العتدام'* من سلئب قترنٍ 
ممنككث عن" سااب العم ' منكك» مثل » ساب البصرء وسلب مالكية الديئار والدر هم 
ونحوهماء يعنى إن" الشسّر و رأعدام ملكات لها حظ' ضعيف من !الوجود» لاسلوب إبجابات 
كسلب القرن من الإنسان » بل كساب البصر منه» ففرق بين عدم الثىء مطلقا » و بين 
عدمه عن موضوع قابل . 


ىه 


غرر فى بَسَاطْيَهِ تَعاللى 


كما هيو الْوّاحد» أى لاشريكث له مطلقاء ولا فرد لطبيعة الوجوب سواه 
كذلكك إنّه الأحد » وبيانه انّه» لس لله الأجزَاء مطلقاء تفصيله » “لا أجتزاءا 
حّد” » أى الجنس والفصل «ولا مدة” وصورة عبيدية » كا فى المركتبات الخارجية 
«ذهنية" كسذداء أى ولامادة وصورة ذهنيّة كا فىالأعراض» وَلا” أجزاء كميئة أى» 
مقدارية . 1 
ووجه الضبط ىتقسم الأجزاء إلى أقسامها الأربعة أن يقال : الأجزاء إما موجودة 
بوجود واحد العين ؛ وإممًا موجودة بوجودات متعددة » وعللى الأول إما أن تعتبر ف 
الذهن لابشرط فهى الأجزاء الحمليّة » والأولى' التتعبيرعتها بالأجزاء الحدية» لوقوعها 
أجزاء لدد الم كتّب» وأمًا التّسمية بالأجزاء الحملية » فعنوان الجزئية ينا الحمل» و 
إما أن تعتير فىالذ”هن بشرط لاء فهى الأجزاء الوجوديّة الذّهنيئّة» أعنى المادة والصورة 
الذهنيتين » وعلى الى ما أن تكون متباينة فالوضع » فهى الأجزاء المقدارية» أولا 
فهى 0 الخارجية أعق المادّة والصّورة الخارجيتين . 
خرن إلى العرهان بقولنا : «لؤوجبت الأجاء على تقدير ثبوتما للواجب 
ثعالى! فذلكك خلاف” بلا “ايناس » من حيث إنا فرضنا واحداً ذا أجزاء » وإذا 
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كانت الأجزاء واجبات » لزم تعدّد الواجب » وكون كل" واحد بسيطا » * إذ ينها 
الإمكدان” باللْقسيامس والصّحابة الاتفاقية » فهذا بيان للملازمة بما تقررانته إذا فرض 
واجبان لميكنبينه.) تلازم» و لالزم معلوليتتهما أومعلوليّة أحدهماء وحينئذ ليك نتركيب 
حقيقى مؤد إلى الوحدة لعدم الافتقارفيا بين الأجز اء » وهذا ما ادعيناه من اللازم » 
*وَاحتتاج الواجب فى اللوجود »هذا إذاكانت الأجزاء وجوديّة فعليّة » أو احتاج 
نوما » أى فالتقوّم » هذا إذاكانت حدية تحليليّة » وذلكك محذور آخر»ء يلزم 
على تقدير وجومها » * كما إذا أمكست الأجزاء على تقدير ثبوتها للواجب تعالىا 
أيضَاً رما » أى » لزم ذلكك الاحتياج» لان" الإحتياج من لوازم الت ركيب » فكل” 
مركب تاج إلى أجزائه ؛ ويمكن أن يكون الألف للتثنية» أى لزم الخلف والاحتياج 
حميعا على تقدير إمكان الأجزاء » لكن ازوم الخلف على وجه آخر » وهو صيرورة 
القق المحدن مشو با بالحاجة؛ والحق" الصّرف ملتئما من الباطلات الصّيرفة » والواجب 
البحت #تلطا بالممكنات العدمية . 


الفريدة الثانية 


5 »+ ومد 7 -- كد عرو 
فى ا<كام صِفَاتِهِ علت آياته 


ال هه 


غرر فى تقسيمها 


إعلم إن كل ما فالشتهادة آية لما فى الغيب» كما قال مولانا اارضا ‏ صلوات الله 
عليه -: وقد علم أولوالألياب ان ماهنالكك لايعل [لابما هيهنا» فإذا نظرنا إلى ماهنا وجدنا 
زيداً مثلا ان" له صفات سلبيّة » » ككونه ليس نحجر » وصفات ثبوتيّة » وهى إما 
حقيقية محضة كحيلاته وبياضه » أو حقيقيّة ذات إضافة » كعلمه ما سواه وقدرته » 
وإمااضافية محضة » كابوته لعمرو واخوته لبكر . 


- 


فاعلم ان" للحق” تعالى' هذه الأصناف الآر بعة من الصفات » "ما قلنا : + بالستب 
وَالشبوت تعائئه' الشسعتب » ويقال لنعوته السّابيتة صفات الجلال» ولنعوته البوتية 
صفات الجوال» هثان وهوالشبوق إمًا حتقيقيا بدا أؤمن' نتسّبء أى اضافياء ثم" 
فس * حقيقيا إلى متحلض » أى قسمم القبوق إلى الحقيق” المحض الذى لايكون 
الإضافة إلى الغبر نفسه : ولالازمة له » و إلى حقيى ذى: إضافة لازمة » الأول 
كَالحَى » وهو الحياة إذ لا يعتير الذّات فالمشتّق ولا سيم ما يطاق عليه تعالى! » و 
كالوجوب الذ الى وعم ذاته بذاته » وابتهاج ذاته بذاته و وها . و الثانى مثل العام" 
بالغير والقدرة عليه والإرادة له وامثالها » خمّذ ئ ‏ والياء للإطلاق - . 

م نج" التعوت ا'لاضافية والسلبة دكنعا لميةٍ فان” العالميّة نفس النسبة التى 
للعلم إلى المعلوم » وكالقادرية الَتى هى نفس النسبة الَبّى بيزالقدرة والمقدورء وقد وسيّة 
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وهى سلب امادّة بالمعنى الأعي واواحقها عنه ٠‏ بل المهيّة أيضاً» فالصفة السابية أع”ما 
يتنطق فبا حرف السلب» ومماكان له لفط سيط كا ف ليس يكاتب قُْ زيد» فانه يعبر 


عية بالامسية 5 


دي . 2م سم م ا عو ا د كعمس 
عرر ىً ان أيا من النعوت عين 4 وايا منها زائد 


« إن الأحقيقى من اللْمسضّاف إشارة إلى أن” الصّفة الإضافيئة » >القادرية 
مضاف حقيقى » والحقيقيئّة ذات الإضافة كالقدرة مضاف مشهورى: زيد” على الذةّات 
بدلا خلاف ء إذ لوكان عيناء ازمكون الذّات نسبة اعتباريّة» تعالى' عن ذلكك علواً 
كبير 00 « لكين مهاد ينها » أى مبادى العو ت الإضافية لقيو ميلة 6 أى القيو مية 
+ تترأجع ” وذئ أىالقيومية ليست نسبة عقلية» بل هىنستبنة” إشثراقيئّة » أى انها 
إشراق الهق تعالى» ومرتبة ظهوره وتسميته إضافة إشراقيّة مع انه اص لكل وجود؛ 
وعماد كل" ظهور» ونور باعتباركونه برزخ البرازخ واقعا بين مرتبة الخفاء المطلق المعببر 
عنه بالكنزالمخنى فىالحديث القدسى” » وبين الوجودات المقيّدة من المجرّدات والمادّيات 
منبسطا علها » كإضافة بين شيئين . 

* ووصفه السلبسى ساب الساتب حا »فاذا قلت: هوتعالى' ليس جوهرمثلا 
فالجوهرفيه إستقلال ووجودء وثما ليسا مسلوبين عنه تعالى ؛ بلحق” الإستقلال والوجود 
عنده» وفيه أيضا مهيّة ى| يقال : الجوهر مهيّة ‏ إذا وجدت كانت لا فالموضوع: ولوجوده 
حد » فإذا سلبب الجوهر عنه» سلبت تلك المهيمة » وذلكك الحدّ وغيرهما من التقايص 
“فى سلب الإحنتتباجكثلا من الصّفات السّلبيئة أد رجا يعنى سلوبه تعالى' ترج إلى 
سلب واحد » هو سلب الاحتياج ؛ كمأ ان اضافاته» ترجع إلى اضافة واحدة اشراقيّة) 
هى القيومية ؛ وصفاته الحقيقية ترجع إلى صفة واحدة هى الوجوب » والوجوب الى 


الوجود الشديد الغير المتناهى عدّة ومدّة وشدة وهو عينالذ"ات إذ المهيّة فيه هى الإنيّة . 


“إن الحقيقية” من' صفناته + بشتعنبتسيها » أى الحقيقيّة المحضة وذات 


سيزوارى 3 


الإضافة ههسي عين ذاته'» * إذ ذاته متطابق" - بفتح الباء ‏ » أى مصداق 
لتحملٍ » بيانه ان ذاته تعالى لابد أن يكون بذاته كاملا مستحقنًا لحمل الصّفات 
الكماليّة ونجمله ومهاؤه فىمرتبة ذاته بذاته» إذ لوكان مرتبة الذات خالية عن الكمالات و 
ومعلوم انها خالية عن مقابلاتها أيضا » ولا لكانت عينالسّلوب هذه الكئلات » 
كان الخلّو إمكاناء والإمكان إن" كان موضوعه المهية التتعمليّة » كان ذاتيئا» لكن لا 
مهيّة للواجب تعالى! سوى الوجود الصّرف اذى هوحاق الواقع » و من الأعيان » 
فالإمكان التذى موضوعه الأمر الواقعى استعدادئ » وحامله مادة لا بدها من صورة 
وا م ركتب منهم| جسم تعالىا عن ذلكث» فوجب أن يكون هو تعالى! عالما بذاته» لابالعم 
الرائد» قادراً بذاته لابالقدرة الزائدة تعالىا» وهكذا فى ساير الكالات . 

وجوءة" االقبسول أ قبول :813 ه اللعفات اوكانت عرضية معللة غير 
الفعل » أى غير جهة فاعليئّته لتلكك الصّفات. هذا برهان آخر تقريره: انه لوكانت 
الصففات زايدة على ذاته» كانت معللة بذاته إذ لاواجب اآخر تلابل التوحيد» ولاينفعل 
عن مجعولاته أيضا » فيازم أن يكون فاعلا وقابلا من جهة واحدة لكونه بسيطا غاية 
البساطة وهو#ال . 

غَرَوٌ فى ' أنها متحلة 1 مع الأخرى 

كا كانت الكل متّحدة مع ذات الموصوف م ءغ وَاتَحَدتْ فى الذات 
والوجود “لا مفْهُوما . حتتى تكون ألفاظها مترادفة و هو باطل + ككونكك 
االمقد وولله تعالئ وَالمَعدُومًا لله . هذا تنظيرللمقام و تنوير برتفع به ظلام أوهام 
اختلط عليهم المفهوم والمصداق» فيرون اختلاف هفاهيمها ويتوهمون اختلاف وجودها و 
مصداقها بحسيهاء وكانتهم لم يقرع أسماعهم جوازانتزاع مفاهم مختافة من مصداق واحد» 
فهم مع التقائلين باتحادها فى المفهوم أيضا فى شقاق . 

وتقربرالتآنظير أنه يصدق عليكك أتكك مقدورلله » و معلوم و مراد و معاول له 


١6ه‎ 


5١ 


١ 


5١ 


1" شرح غررالفرائد 


إلى غير ذلكك من المضايفات لإضافاته تعالى! وأنت شخص واحد ومصداق فارد » ولا 
يمكذكث أن تقول : أنا مقدور له من جهة » ومعلوم له من جهة أخرئ ؛ مثلا » إذ يلزم 
أن يكون حيئية مقدوريتكك غير معلوم هع مع أنه : , الاتعرت عن أعلمه 
مشقتال” 0 ١‏ » أوحيثِيئّة معلوميتكك غير مقدورة له؛ على أن" الكثرات و المركبات 
لابد أن تنتبى إلى الوحّدات والبسايط » وكل” واحد بسيط منها شبىء وموجود وواحد و 
معلوم ومقدورلله » الى غير ذلكك من جهة واحدة . فظهر أن اتحاد مفاهم كثيرة فى 
الوجود والمصداق واقع 1 

م أشر ذا إلى كون صرف الوجود بذاته مصداقا » لجميع صفات الكمال بقولنا : 
*فتصرف' كن هوظتاهرٌ بذاته وظّهورٌ» فبملاحظة أنلاذات هناطرء علي هالظّهور » 
فهؤفس الظهور» وإذ هو ظهور قات يذاته فهو ظاهرء ا إن البياض لكان قائما بذائة 
كان أبيض* ومَظهرٌ لير اتذىهوالمهيتات. فَهمُوَ نور لان الندّو رهو الظاهر يذاته 
المُظهر لغيره +وّ إذ” - توقيتى - » أى لماكان الوجود نوراً » وإفاضة" الشسمتاع. ظَاهر 

»لرُومُها ‏ فاعل ظاهر دور كا ترى فى الذور العرضى انه فيّاض للشتعاع » إلا 
ان" شعاع الدورالمعنوئى الأنوار القاهرة والا سفهبدية وهى حيّة عالمة ناطقة إلى أن يبلغ 
فالتزول إلىالأنوارالعرضيّة» مخلاف العرضى” وشعاعهء فهو قنادرّ » إذا القدرة هى 
الإفاضة بالشّعور والمشيئة *وّ الحتىدرً كدآ وَفعمّالة بددا* فَالُِورٌ التذى هوالوجود 
المّرف , حتى ميث" تعليى - فيه » أى فالدور وججد! » أى الددراك والفعتال- 
فالالف للتثنية ‏ أو هذا التتعريف ‏ فالألف للإطلاق + وإذ ظُهنُورٌَ مرجع اللعلدم » 
لان العلم انكشاف الأشياء و ظهورها بين يدى العالم » و على تعريف شيخ الإشراق : 
, 000 الثىء نورا لنفسه و نورا لغيره » » فهو أى الدّورالحقيى” والهويّة الصصرفة 
0 “عانم 5 وفس على صصة كونه مصذاقا هذه الأوصاف صمة مصداقية ساي رالاوصافٍ 
0 » فالإرادة هىالرضا بالمراد» والوجود الصّرف عيبن الرضا والعشق بذاته ويآثاره» و 
التكلم هو الإعراب عما فى الضمير » والوجود الَّذى هوالمعروفيّة والمحبّة الأفعاليّة 


سيزوارى م 


إعراب عن المكنون الغيبى” » والمكنون الغبى' أيضا إعراب و إظهار بذاته لذاته » وهو 
انكلم الذاتى فاجعله مقياسا لما لم نذكره» ولذلكك نرىالعرفاء يطلقون الإسم على نفس 
الوجود ملحوظا بتعين من التعيئنات الكالية» والمسمئ على الوجود المشسرف ملحوظا و 


بلا تعين 


و لمارف 262 2 7 ه- 


» وَالأشعترى باللأد ياد فى صفاته الحقيقيّة قتائرلة  التأنيث باعتبارالطلايفة‎ ٠ 
كقول الشتاعر :و وإن' مالك ك كانت“ كرام المعادن » - وإلزامهم بالقدماء الثّهانية مشهور»‎ 
» 0 «وَقال بالتيابة الْمُعْسرلة » أى ذاته نائبة مناب الصّفات » بمعنى أن خاصيّة‎ 
: العلم مثلا إتقان الفعل ؛ وهى تترتب على نفس ذاته بلاصفة عل حقيقة ؛ وقد اشئهرانه‎ 
و خف الغتايتات ودع المبادى » و بالحقيقة هم نافون للصّفات . و منشأ غلطهم أن"‎ 
١١ الصّفة هى المعنى القائم بالغير» فكيف يككون ذانا مستقلّة » ولم يتفطنوا أن" حقيقة كل‎ 
صفة هىالوجود» والوجود مقول بالتشكيكك» فكل” صفة له عرض عريضكا مر ف‎ 
العلم ؛ ان" مرتبة منه كيفء» ومرتبة منه واجب بالذ'ات » وقس عليه القدرة والإرادة و‎ 
٠١ غيرهما . فالمرتية الأعلى' من كل" صفة » هى حقيقة تلكك الصّفة بلا مجاز » والألفاظ‎ 
. موضوعة للمعانفى العامة‎ 

و نعم اللحد وش ء أى حدوث صفاته الحقيقية فىالطتبور »أى طنبور 
معرفة الصّفات ٠‏ قد" ادها القائل الُخارج” عن" مَفطور » أى مفطور العقل ١١‏ 
الإنسانى » تعيير و تقريع للكرامية حيث زادوا وقاحة و فظاعة » فجمعوا بين زيادة 
الصّفات الحقيقيّة وحدوثها » ولا برضئ' به فطرة العقل . 

ثم” أشرنا إلى تزبيف هذا المذهب بقولنا : «ما وَاجب وجو ده بذاته٠فواجب‏ ,م 
الوْجُود من' جيع جهاته' فكيا انّه واجب الوجود» كذلكك واجب الع والقدرة و 


0 شرح غررالفرائد 


الإرادة ونحوها » وليس هذا تزييفا لمذهب الأشعرى » إذ هو أبضا يقَول صفاته واجبة 
لذاته لقوله بقدمها » فهذه القاعدة أعنى قولنا )0 واجب الوجود بالذاات واجب الوجود 
من حميع الجهات ) أعى من العينية 31 
7 2ه ومدب ا ل ا فى بل 
غرر فى أنه تعالى عالم بذاتِهِ 
ص علاط عات ا أ عار دايز 2 00 3 ش ووو 
وهو تعدالى عالم بال ات؛» أىبذاته» * إذ مننه - سبحانهوتعالى- وجود 
عالمسى الذدّات » اى العالمين بذواتهم أخذ' ومعطى الكال ليس فاقداله . 
وى لو 2 
برهان آحر 


*و كل ماجمرد عتاقل” كتماء تجرد التعتاقل أيضاحسهماء أىكل جرد 
عاقل» كا ان كل عاق لمجرد» لا من باب انعكاس الموجبة الكليّة كنفسهاء بل من باب 
مبرهنيّة كلمن القاعدتين على حددة » فقلنا فى بيان الأول » *إذ' عدَقئْله - مبنى للمفعول - 
أى معقوليته» إسًا له" الإممكتان ‏ أؤلا” إمكان له وَهلذا الظتاهر البطلان ‏ هذا من 
باب رفع الصفة فاعلها كاسن الوجه - ولا ينبغى أن يقرء بالإضافة» إذ لايوافقالروى 
السّابق فىالإعراب . وظهور بطلانه لأن كل" موجود بمكن أن يعقل بوجه» وأوبالوجوه 
العامة » مثل انّه موجود وواجب أوممكن أوغير ذلكك. »* ثم اللجتواز أى الإمكان 
الذى هوالشق الأوّل إن كان بتسغيير ٍ بأن' يقشكره العقل ويعريه عن مقارناتم!» حتى 
يصير معقولا فسا خدائف” إذ المتوضوع” عدقئلا جردا أخذ!. فهو بلامؤونة تعرية 
مع رمعرىاء #ود ونه أى الجواز بدونالتغيير إمكان عام فىصتن الوجوب» فهوبالفعلٍ 
معتقول” فتهو , أى ذلكك المجرد المعقول . بالفعلء * عاقله » أى عاقل نفسه 
بالفعل لابالقوة إذضَايَفنه» أى ضايف العاقل الفقوق و لمتضايفان متكافئان قوة و 
وفعلا . 

ان قلت: لح لابجوز ان يكون معقوليته بالفعل فىصتن معقوليئّته للغير لالذاته ؟ . 


سبيزوارى م 


قلت : لوكان معقولا لغيره والغير عاقلا له » لكان موجودا لذلكك الغبرى| 
هو شرط المعقوليّة للغير عند المشائين» وهذا الد ليل لهم 1 يكن مجردا عن المادة بالمعنى 
الأعم” من الموضوع » وقد فرضناه مجرداء هذا خلف . 

إن قلت : هل بمكن التتمسكك بالتضايف لإثيات معقولية ذاته لذاته كالإثيات 
فعلية العاقليّة» بأن يقال: إذاكانت المعقوليّة فى مرتبة ذات المجرد نحيث لا وجود له 
إلا المعقوليّة »كانت العاقليئة أيضا فى مرتبة ذاته» لأن" المفروض قطع النّظر عن جميع 
الأغيار فالمعقولية . 

قلت: نعم قد استدل” صدر اتا هين قدس سره ‏ بتكاف المتضايفين فى المشاعر 
وغيره على اتحاد العاقل والمعقول فى العم بالغغر أيضاء ولكن عندى انه لايثبت المطلوب 
مهذاء إذ التكافوء فى المرتبة اذى هو من أحكام التتضايف لايقتفضى أزيد من نحقّق أحد 
المتضايفين مع الآخر» ولو بنحوالمقارنة لا مقدّما ولا مؤخّراً لاالاتحاد » كيف والعلة 
مضايفة للمعلول والمحرك للمتحرك والتكافوء لا يستدعى إلا ثبوت المعية فالمرتبة بين 
طرف ىكل" منه| لا اتحادهما وجودا وحيثية» و[ لا اجتمع المتقابلان فى موضوع واحد 
من جهة واحدة » فما ذكران المفروض قطع النظر عن جميع الأغيار فى المعقولية ممنوع 
إن سلكث مسلكك التتتضايف » لأن” مفهوم المعقول بالدّظر الى' مفهوم العاقل معقول»؛ 
كيف والمضاف أمرمعقول بالقياس إلى الغير» والغرض ان المفهومين المتضايفينكا انهم] 
بعجرد تغاير مفهومه] لايقتضيان تكثّرالوجود والحيثيّة » كذلكك لا يقتضى تكافوء هما 
الاتحاد ولا التَكثّرء وإن لايأنى الاتحاد بدليل من خارج » فتأمّل ٠‏ 000 

ما أى شىء غير م معقولية حصولا مفعول - » لتم" ييئْف» وإذكان 
مبينا للمفعول فحصولا تميز ا ما كان وجوده ف نفسه عين معقوليته» وم 
يوجد لدوجود غيرها فهو عمقل "حالكونه عاقلا لمر أيضا . 


7 
غرَرٌ فى علمه غير ه 


- وى 3 


ات اسه ٠.‏ 2 كلس بحاس شه ام 
«وعتالم” بغَيره إذا اسسند” غيره *إليه تعالى 'ء وه وتعالى ذاته ‏ مفعول 


"5 


ا 


"5 


و شرح غر رالفرائد 


لقولنا قد" شّهند'» وه بالسسب - متعلق بقولنا: اللعللم” يما هل والسبتب علي" 
ما هو مُسبتُب بهء أى بالسّبب وجسبْ. حاصله أن" الأشياء فى ذوائها مستندة إليه 
تعالى' وهوتعالى' علم ‏ وشهد ذاته الى هىعين علية الأشياءء لا مر أنه عالم بذاته؛ والعلم 
بالعلّة بما هى علَّة يقتضى العلم بالمعلول » فهو تعالى' ينال الكل" من ذاته . 

ثم التقبيد بقولنا: و بما هوالسّبب» إشاره إلىأن المراد من العلم بالسّببالعلم بالجهة 
المقْتضية للمسبّب» سواء كانت عينذاته أوزائدة» وهى الأمر المقدّم على السببية الإضافية 
وعلى السب » ولا شككك أنّها عين حيثية ترتب المسّبب على السّبب » إذ الشخللف 
عن الكت انام اكه لزنا له قرسا تون وجت» ذكانا حملت فاتمن ارخارج 
حصل ذلكك المسّبب فيه » إذ الّلازم ممتنع الإنفكاك عنالمازوم» وحك الممنتجم بما سبق ؛ 
أوالطبيب الحاذق حيث يقول : « الشىء الفلانى ينذر بكذا» من هذا الباب . وف عذم 
تخدّل لفظ الاقتضاء أوالاستلزام فى المتن» إشارة الى أن" المعلول شأن من شؤون العلة 
الحقيقيسة » ولاسيما الفاعل المصطلح للإللهى» فالعلم مها هوالعم به . 


غُرَرٌ ِئ ذِكْرالأقْوَالِ فى الْعلْ ووَجْهِ الضَبْط لها 
* قند' قبيئل: القائل بعض الأقدمين من الفلاسفة “لاعائم” لله بذاته » بناء على 
أن العلم إما إضافة » وهى لا يتصور بين الثبىء ونفسه » أو صورة مساوية للمعلوم ؛ 
فيلزم تعدّد الواجب تعالىا . و أنت تعلم أن” عم الشىء بذاته حضورى لايستدعى شيئا 
منهما » فهذا مع كونهكفرا » أودن من بيت العذكبوت » ويناسب الداهريه - خذلم الله 
تعالى' -* وقيل: عتم معدو لانه » أى مع علمه بذاته بقرينة المقابلة . ومراد 
القائل أنه لايعلمها فىالجملة» أى فى الأزل » إذ ليست موجودة فى الأزل » وهوباطل »؛ 
إذ العم بالعلّة 0 يستلزم العلم بالمعلول فى الأزل » وإن لم يكن المعلول ف الأزل ٠‏ 
*و مثبت لعلمه تعالىا ال ل مجعو لاته من علمه بذاته ؛ 
*إما يتقول” إِنّه » أى علمه تعالى عَئئه” تعالى اننُفتصل » أو يقول انه ليس 


ل مقلصولا” عن ذاته؛ تعالىا » فأمنا المبتدا وهوأن يكون منفصلا عن ذاتة 7 فلا محلو 
معو عر 


٠‏ ماهو أى علمه المسعد وم تابتا بدا أى ذو شيئية ثبوت و تقتررء فإمًا 
ه عبينا له القّبوت منفكنًا عن كافّة الوجودات» فهلك! مل" هب“ االمعسرلة. فجعلوا 
علمه تعالى' المهّات الثتابتة فىالأزل . وأنت تعلم أن" أصل تقررالمهية منفكا عن الوجود 

باطل؛ » أو ذ هنا له التبوت منفكنًا عن وجود المهيّة نفسها لاعن الوجود التبعى لله 

تعالى» الصمُوفيئّة” مثل الشيّخ العربى” وأتباعه ذا قتائلدّة » فجعلوا الأعيان الذاببة 
اللازمة لأسمائه تعالى' فى مقامالواحديّة علمه تعالى'. وهذا أيضا مزيّف منحيث إثباتهم 
شيئية المهيّات » وإسنادهم اللبوت إلبها فى مقابل الوجود » مع أنكك قد عرفت أصالة 

الوجود ولاشيئيّة المهيئّة» لا أن يصطلحوا أن يطلقوا القّبوت على مرتبة من الوجود » و 

كلهم وضعوا مبانا من حقّيقة الوجود مرتبة منها وقابلوها بها . * وذو وجود ‏ عطف 

على قوله:إمًا هوالمعدوم - ليس ذء! تبات فقط على اصطلاحهم * «فمثل” أى فعلمه مثل 
قائمة نت سبقه ‏ متعلق بذى وجود ‏ ذا من 'فلاطون 
شتَهر'. فجع ل علمه تعالىا بالأشياء منفصلا عن ذاته ذا شيئيّة وجود سابقا على الأشياء » 
اه الى سيجىء إِثبانم! فىالفريدة المعقودة لبيان الأفعال» ولكنها ليست 
مناط علمه اتفصيك” بلأشياء عندنا» لكونها متأخترة الوجود عنه تعالى' عن علمه بها 
«ودون سبق » يعنى ذو وجود علمه: ولكن لايكون سابقاً فى الكل »فهليهتا قولان 

كا أشرنا بقولنا : إن' يكن" علمه مجعولاته » بأن' حضر » فى الكل أى كل" 

ماسواه تقب ا ناوي فوقس فالستورة الفيئة 

عين الصّورة العلمّية ٠»‏ فَذ اك ول شيخ شخ الطائفة الإشراقية » وتبعه فذلكك كثير 

من مققى المتأخر بن » ل 0 الله «وإن” 

يَكن' بأن حضر أى علمه بالارتسامى ف البعض والحضورى ) فى البحاض » كالعقل 

الأول حالكونه ارّتَسم نى' ه صور الأاشنيا فيه ذاء اىهذا القول اليس الملطى 
أمء أىقصدء فإن” مذهبه انه تعالى' يعلم العقل محضورذاته» وبعل الأشياء الآخربلرتسام 
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مها الستلب 

وا فرغنا عن ذكر شعب القول بانفصال العم » شرعنا فى ذكر شعب القول 
باتصاله بقولنا : «أمّا العم الذئ لميمْس يرى ‏ مبنى” للمفعول ‏ اننْفِصاله'» فلا نلو 
إما أن' يكون غيره وزائدا عليه » ولكن زيادة متّصلة أولاء فالأوّل ما أثيرنا إليه 
بقولنا : 

ه إن' كتان غسيرَه” علا جَلاله' حال كونه ٠‏ مرْتسماً فيه » فيكون علمه 
حصوليًا » فَذّا» أى هذا القول بغار مَيْن, « أى كذب ٠‏ لانكسيمابس 
المَذطى وَالشْتْخْسين أبى على و ألى نصر الفارابى » فقال الشسيخ الرئيس : « إن المعنى 
المفقوك قن شل عن الح الوسر دوعا انان عق التلكة رار سيل والح متوزته 
المعقولة » وقد يون الصّورة المعقولة غير مأخوذة عن الموجود » بل بالعكس »كم انا 
نعقل صورة بنائية خترعهاء ثم" يكون تلكك الصّورة م ركة لأعضائنا إلى' أن" نوجدهاء 
فلاتكون وجدت فعقلناها » ولكن عقلناها فوجدت»ء ونسبة الكل إلى عقل الأول 
الواجب الوجود » هذا فانّه يعقل ذاته وما يوجبه ذاته » ويعم من ذاته كيفية كون الخير 
فى الكل » فيتبع صورته المعقولة صورالموجودات على التّظام المعقول عنده؛ لاعلى أنها 
تابعة اتباع الضدّوء للمضيىء والإسخان للحارء بل هوعالم بكيفية نظام الخير فىالوجود 
وانّه عنه» و عالم بأن” هذه العالميّة يفيض عنها الوجود على التدّرتيب الّذى يعقله خيراً و 
نظاماً » انتهى . والثانى قولنا : 

* أو غتيئر يانكان العلم عينه» فهومع كونه متّحدا بالعالم بِالْمَعّْقول أيضا 
د متعلّق بيتّحد ‏ لامتحسو س ء إذ العلم الإحساسى منت في عنه » علىمانسب إل المشائين) 
* إن يتسحد"» فهو مذهب لفدَرفُوريوس» اعظ تلاميذ المعلم الأوّل» وقدتكلمنا 
على مذهبه » وعسى أن يكون مراده ما سنذكر من العمل البسيط إن شاء الله . 

« و دنم أى دون الاتتحاد مع المعقول ولكن مع العينيّة للذات الواحدة 
البسيطة غاية البساطة » فَالذءّات هو الإجمالى من' - بيانية ‏ ه علمء أى يكون 
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ذاته تعالى' علما إجاليّاء وهذا منشعب علىقولين: فإن' بكدل الأشْياء ركين"'» أى إن 
كان علمه إجاليا بكل” الأشياء الى دونه» فهذا القول * للمتأحرين» فقالوا: إن” 
ذاته تعاللى! عم إجالى جميع ما سواه لاتفصيلى » لكونه واحدا 6 » والأشياء #تلفة 
الحقايق » وكيف بمك نأنيكون صورةالشسمس مثلا” فى ذهنناعاما” بالشمس والقمر والحجر 
والمدى وربّ) أوردوا مثالاء وقسّمواحال الإنسان فعلمه إلىئلاثة أقسام : أحدها آنيكون 
علومه تفصيليّة زمانيئّة ءلىسبيل الإنتقال منمعةول إلى معقول» مع شوب خحخيّل. وثانها 
أن يكون له ملكة تحصل من ممارسة العلوم . وثالئهاكونه حيث أورد عليه مسائلكثيرة دفعة » 
فيحصل له علم إجالىيجواب الكل" من تلكثالملكة البسيطة ثم" يأخذ ف التفصيل مستمداً من 
ذلكك الأمرالبسيط الذى فيه. فهذا العلم الواحد البسيط فعتّال للتتفاصيل وهو أشرف منها» 
نقالوا فقياس علم الواجب بالأشياء» وانطواء الكل" فعلمه علىهذا المباج» والفرق بان هذه 
الحالة البسيطة ملكة وصفة زائدة على النّفس» وف الواجب تعالى! عبن ذاته» وقد صحصحنا 


3 ىو 


كلامهم فىبعض تحربراتنا أو بالبعضص - خير مقدم» لقولنا: ٠‏ تفصيل الببعضص 
م الحكاء له ذ! القول هوالْمسضئ » فذاته تعالى! علم تفصيلى بالمعلول الأول وإحمالى 
5 عداه من الممكنات. وهكذاكل علّة بعد الحق الأوّلتعال ىعم تفصيل” وصورة علمية 
له تعالى' بالمعلول الّذى بلى تلكث العلّة بلا واسطة» وأجالى بماله واسطة .. 

هذا ضبط الأقوال وبيانها مجملاء بحيث بحصل للطتالب إحاطة إجالية عليهاء وأما 
بيانها تفصيلا » وبيان مالها وعلمها كذلكك وكول الى الكتب المفصلة » ولا سيما الكتاب 


الكبير لصدر المتألّهين ‏ شكر الله سعيه - . ولنشرع فى تحقيق ما هو الحق عندنا . 
الى 5 9# دو عر ا 1 0 حر م 
غرر فى أن علمه تعالى بالاشياء بالعمل البسيط 
والإضَاقَة الإشراقيةٍ 
« الذدَاتم؛ أى ذاته تعالى' عائة” لذدات مَاعّد”اء وهوكل” الوجودات الممكنة 
المجردة والمادية * وال لعلم للعلم » أى علمه بذاته علّة لعلمه بما عداه » لما عرفت 


"١ 


"١ 


46 شرح غررالفرائد 


0 


ان" العلم بالعلّة مستلزم للعلم بالمعلول » وحيدث اتتحدا الألف للاطلاق- » بم 
تَدُونًا لكك من ان" صفاته عبن ذاته » وان ذاته و علمه بذاته لا تغابر ينبا اصلا: 
علَتَاهمًا ‏ فاعل اتتحد » و صفيره راجع الى ذات ما عدا ؛ والعلم بما عدا والمراد 
بالمعلستين الذاات المقدسة تعالت» وعلمه بهء فاذا دكت باتحادالعلتين ٠‏ فاقض بأن' 
وحد معلاولا هما أى معلولا العلّتين» وهما ذات ماعداء وعلمه تعالىا ا إلا 
نزم صدورالكثير عنالواحد» هكذا حقّق المقام العلامة الطلوسى ‏ قدس ميره- . 

» فعللمه تعالئ قد كان نور يسمه لكن لاالنتوريئّة المصدريئة: بل الحقيقيئة, 
ولاالتوريّة الحسية العرضيّة العديمة الشتعور» المنبسطة على ظواهرالسطوح » المظهرة 
للمبصرات سخاصة الّلاحق مبا الأفول الممكنة للثتانىء بل الدّوريّة الوجودبة المستقلة الحية 
القائم مها مواضع الشّءورالمستمرّة وغير المستمرة وغبرهماء والشّافذة فى أعماق الأشياء و 
وبواظنها»المظهرة لكل المهيّات ولا أفول لا ولاتغيّر حال ولاثانى لها ولاامثاله وكان” 
نوريته قدارتهء فعلمه قدرته» وهذاكا ان" عل الننفس بالصورالعلمية الثالية الى 
ف عالمها عين قدرته علبها وعين إضافته الإشراقيّة إليها » ولوصارت قوية الوجود؛ بل 
اقوى منالموجودات العينيمة بقوة التفس أو بالدّوم أوالإغاء أو غيرهما » فيكون نفس 
وجوداتها من سماء وأرض وحيوان وانسان وغيرها علوما وقدرة ووجود وايجادا . 

« قد ركه" انئيسآبه” الإشثراقسئ إلى الأنشياء» ‏ وبعبارة أخرى» قدرت بلقل" 
اللْمسقد"س الإطْلا قسئ » وهوالوجود المطلق المنبسط على الأشياء » فإن” للوجود مراتب : 
الوجود الحق والوجود المطلق وااوجود المقيئّدء والأوّل هوالله جل شأنه» والتّانى فعله » 
والشّالث أثشر ه» وانما قلناانتسابه الإشراق» اذ * صرف اللْوجّود المأخوذ محيث يكون 
الفيض » من صمّعهكالعنوان الفانى فى المعنون » نسلبة" ذ هلديئّة مقولية ٠‏ فى ء 
فانّه إذا أخذ صرفاكان كل” وجود من صقع فيضه و فيضه من صقع ذاته » فلا يق 
طرفا متحصلا حتى يتحقق نسبة» ولذاك” كانت الصفة” متْفيّة عنه تعالى' إشارة إلى 
قوله عليه السّلام : وكال الإخلاص ننى العقات عن أى المتنات المأخوذة حيث 


:١ سبزوارى‎ 


يكون ا نسبة مقولية لاف الإنتساب الإشراق» فإسه لايستدعى طرفا لأنّه الإشراق 
اثقائم بالذات» وعند ظهوره بالوحدة الدامة يفن ىكل" مستشرق ويتى كل قابلغاسق . 

« وَالْعالم' الإجمالى الكتمتالى المنتفق عليه بين الإشراقى والمشسّائى: حيث 
يقول الإشراق : ان" نفس وجود الذآات علٍ إجإلى مقدم على العلم التتفصيلى اذى هو 
وجود الأشياء » ويقول المشائى : إن علو الأول و مجده ليس ببذه الصور ار نسمة » 
بل بذاتهالتى هى عل إحالى سابق علها. وإتماكان إحمالياء لإن” وجود الذات واحد بسيطء 
قلا بمك نأن يتنكشف به الأشياء المتخالفة تفصيلا عنا هي ) وأما عندى موافتا لبععضأبتاء 
الحقيقة» غلمّاكان بسيط الحقيققة واجدا وجامعا لكل" وجود وكال وجود بنحو أعلى' ؛ 
فهوعين وحدتهء وكونه علا إجاليّاء أى وجوداً واحداً بسيظا لندى عل تفصيلى كا قلا : 
«علم يتفصيلٍ بذات كل شتىء» فإن” الصّورقالل”هنية كصورة الشتممى لايكن أن 
نكرنحكاية عن الأشياء الكثيرة لأنّها مهيّة » والمهيّة حيثية ذائها حيثية المغايرة مع المهية 
الأخرئ. ومع الوجود مطلقًا والوجود المضاف إإيها واحد بالعدد . مرتبته مرتبة الضيق » 
وأمما الوجود فحيئيّة ذاته حيثيّة السّعة والإحاطة» فالوجود الصّرف يجمع كل وجود بنحو 
أعلى'» بحيث لايشل عنه شىء منها » والدّحو الأعلى م نكل شىء هو تمامه وكاله » و 
شيئيّة الشىء بهامه وكالهء وفيضه يسع كل" شىء » فهوبحكى كل وجود لايقصرعنه رداء 
كبربائه . 

وداكان هنا مظنّة سؤال» هوان”هذا الوجود الخاصّ والمهيّة الخاصة» وبالجملة 
ذات كل شىء المذكورة فى الننظم :لم يكن فالأزل » فكيف كان معلوما والمعدوم لا 
يعم ؟ . أجبنا بأنله ٠‏ لم' تَكك' ذات كل" ثى بالسللب البّسيئط فى الأول" . 
أى لم تكن بنحو الكثرة ف الأزل وقولنا : « بالسّلب البسيط » معناه انه لابد أن يكون 
اتعببر عن سلب الكون ف الأزل بالسالبة البسيطة المتفية بانتفاء الموضوع إذا لوحظ 
الأزل » وبالجملة لم يكن المعلوم فى الأزل ٠‏ لكين" مما ببه اتكيشافهناء أى العلم بباء 
وهوالتحو الأعلى من كل وجود على طريق البساطة والوحدة لاالتتركيب والكثرة كما 
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فى المعلوم فها لابرال » وكذا التّحو الأظهر » السابق من كل" مهية : أعنى الأعيان 
الابتة اللازمة لأسمائه وصفاته» كيف و إذا ظهرت المهيئات هنا بالوجودات والأنوار 
المنشتتة » فما ظذكك اذاكان الوجود خيعا والتور واحداً ووعين وحدته غير منّاة شدة 
فإن” بدالله مع الجراعة » وبالجملة العم حتصل' فى الأزل» فللعى حكم وللمعاوم آخر» فالعم 
عين الذاات » بخلاف المعلوم » والعل بالشتجر صفة لزيد مثلا مخلاف الشجرء وهذاىا 
ان" ما به الانكشاف فىعالم الحسس للألوان والأشكال هو شعاع الشمس مثلا وهو 
واحدء والمتكشفات يهكثيرة» ويمكن أن يقال : هو من صقع الشّمسء ولابمكن فها . 

و ينبغى أن يعلم ان" نسبة الأزل إلى مراتب الدّهر والزّمان نسبة الوجود الصضصرف 
إلى مراتب الوجود» ومثال التّسبتين هذا العالم بوجه نسبة الحركة التتوسطية إلى مراتب 
القطعيّة , والآن السيال إلى قطعات الزمان» والدّهر رو حالزّمان» والأزل روح الدهر؛ 
فالأزل ليس وقتا موقوتا » وحدا محدودا وجزء مما مضبى من الزمان يغيب عن أجزائه 
الآخر وآلاكان كما اومتكمّاء بل يسع القدم والحادث» فيحيط بالحادث وإن لم يكن 
الحادث فيه ل 
م المتهى فى السلسلة الطولية العروجية . 


إعل ان" هيلهنا مقامين : مقام الكثرة فى الوحدة » يعنى ان" المرقية الأعلى' من 
الوجود بوحدتما و بساطتها جامعة لكل الوجودات » و يترتتب عليها بفردانيتها من 
الال مايترتب على الجميع » مثاله الإنسان الكامل بالفعل حيث أنّه بوحدته جامع لكل 
ما فى الوجود من الصور والمعانى والأشباح والأرواح . 
ليس مالل عستكر أن مجمع” العام فى واحد 

فهو بحيث كان الكل" من الدرة إلى الذكرة مرائى ذاتهوكاهو مرآت الحق". ومقام 
الوحدة ف الكثرة يعنىان فيضه المقدّس ورحمتهالواسعة فىكل المهيّات أحاط بكل ثبىء 
جمة وعا. والأوّل هوالعم الفداى ع والثثانى هوالعلم الفعلى أى مقا الفعل . 


ميزوارى م 


واه مم 


اذا عرفت هذا فقولنا : » وجدُودها » أى وجود كل ثىء بما هو العللم 
سبق" «كما ان وجودها بماه اضف إِلمنْهَا وعاهومعلوم قنَد' لتحت" أطبق بالعلم 
الفعلى » أى قد معت منا ان" إضافته الإشراقية» وفيضه المقدس عل له تعالى'» فلاتتوهم 
انه ليس مقدّما على المعلومات » لآن” الصورة العلميّة حينئد عين الصّوره العينيئة » كي 
بقدح به طريقة الشسيخ الاشراق - قدس سره ‏ لان وجودها الى آخره وكذلكك لاتغيير 
فى وجودها بما هوعل » وبما هوحاضر لدى البارى المحيط » إنم| التغيير فيه بما هو معلوم 
وغايب بعضها عن بعض . ومذا و أمئاله لاينبغى أن يقدح طريقة الشتيخ الإشراق ؛ بل 
القدح فيه من حيث انتفاء العلم اتتفصيلى فى مرتبة الذات والاكتفاء بالإحمالى فها » 
والتحةيق ما سبق» واءن هذا من ذاك . 

»ولس مَجِْد” وكال إن' وَجنُوداها بما هو مضاف إلا 'تكتشتف' له 
تعالىاء ه بل امكشاف”. أى انكشاف الأشياء مطويا فى انتكششافه » أى انكشاف 
ذاته بذانه عل ذانة شرف » وذلكك الإنكشاف المطوى هو حضور التحو الأعلى! من 
كل" وجود بوجود واحد بسيط له تعالىا » و هذا ما يعبر عنه تارة بالإنطواء و تارة 
باستقباع علمه تعالى' بذاته علمه بما عداه . » فَذداتنّه' تعالى! عتقئل” بسَسِيط" وف بساطته 


9" بي 
مه 


جتاميع” فى مرتبة ذاته * لكل متَعقتول وكل” خير وكال بنحو أعلى' وأبسط » و 
هذا إشارة إلى مسألة الكثرة فىالوحدة وإن” الوجود البسيط كل" الوجودات باحو أعلى ؛ 
كا قال ارسطاطاليسء و أحياه و برهن عليه صدرالحكاء المتالهين ‏ قدس سره ‏ و قال 
السيد الد'ماد ‏ قلس سره - فى التقديسات : ,, وهوكل الوجود وكلّه الوجود» وكل البهاء 
والكيال وكلّه الباء والكمال؛ وماسواه علىالإطلاق عات نوره؛ ورشّحات وجرده؛ 
وظلال ذاته . وإذكل” هويّة من نور هويته » فهوالقى المطاق » ولا هو على الإطلاق 
[لاهوانتهى . وإلىأن” قولم : والبسيط كل" الوجودات » وليس بشىء منها» » الَذىيتحاشى 
عهالعقول الوهميّة يرجع الى مسألة العلم الذانى لمتعالىا وانّه ولايعزب عنعامه مثقالذرة» 
كا ان" قولنا : والامر تتابع ءإشارة إلى مسألة الوحدة فالكثرة» وإلى' أن" هذه أيضا ترجع 


"١ 


ا 
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:4 شمرح غررالفرائد 


إلى الفقرالذ”اتى للوجودات الامكانيّة والغناء الذاتى لوجود الواجب تعالى' ٠:‏ يا ايها 
النتامس نتم الفقراء' إلى الله والله' هوالغنى”» و معنى تبعيّة الأمر ان” الوجود المنبسط على 
هيا كل الممك.ات, أعنى أمره وكلمته الى هى أولى' كلمة شقّت أسماع الممكنات تابع له 
تعالىا » بل تبع مخض وداخل وصقع وجوده . 

وفيه دفع لا يتو هم انه إن كان عينهتعالى! فلم سميتموه أمر ه وفعله مع انه يلزم من 
انبساطه على الأشياء اخختلاطه بالأشياء الخسيسة » وانكان غيره لم يكن العلم به فى مرئية 
اللّات . 


وبيان الدفع أن" أمره وجهه » ووجهه لاهو ولاغيره » إذا الموضوعيّة لقولنا : 


كرهوهو) أوم هو ليس «دو») تستدعى الإستقلال ولو لحاظ العمل » وهو عين الربط به 


وغير مستقل ف المفهومية» فك ان" الوجود الرابط أو المعنى ار فى لانفسية له » وإن) 
هوا لة لحاظ الغير حسب الذ هن » كذاكك الوجه مرآت ظهور الحق” بماهى مرآت بحسب 
العين غلا نفسية له حتى حك عليه أنه هو أو ليس هو. فإذاكان الذءات موضوعا لحم 
كان الوجه داخلا فى صقع الذات . فليا كان الواجب تعالى' تاممًا وفوق التمام » فإذا قلنا 
إنه يعلوالأشياء أردنا بموضوع هذهالقضيّة الوجود الصرّف أعنىالوجود المجرّد عن المجالى 
والمظاهر اذى ببساطته حضره كل" الوجودات بنحواعلى » والفيض المقدس والأقدس 
من صمّعه وربط مخض به » فيرجع مفاد القضية إلى ان” الذ'ات حاضرة للذ"ات». أىغبر 
منفكنة عن نفسه حيث ينطوى العلم بالغير فى هذا الحضورء ولول يكن الفيض عن صقعه 
لزم أن يتصور ما هو أ ككل من الواجب تعالى' عن ذلكك » لأأن” الوجود المأخوذ محيث 
يكون الفيض من صقعه أ كل من الوجود المأخوذ محدوداً فينبغى أن يكون ذلكك هو 
الواجب . ومنهذا يعلم ان لاوجود خارجاً عن حيطة وجوده . 
| 6 20 *< سمب ارمهة م6 صمصمصى ااه 2 

غرر فى رد حجة المشائين على كونٍ علمهِ تعالى بالإرتسامٍ 
و قولهلي' علمه اليا مفعول علمه ‏ فبى الأأترّل". لا يخلوا إما بأن 


سبزوارى 48 


لاشيئيّة لها مهيّة ووجودا » وإمنًا بأن” لها شيئيئّة مهيّة فقط » وإمًا بأن” ها شيئيّة وجود 


أيضا. والوجود إما ذهنى” وإِما عنى والذ هنى إمابنحوالارتسام وإما بنحوالاتحاد. 
والعينى إما وجود نجردى » وإما وجود مادىء والكل باطل سوئ واحد منها » فاشرنا 
الى الثالث بقولنا : ٠‏ إممًا بالإإرتسام فيالذة:ت حصّل' ٠‏ فَهوَ المطلوب » والى 
السادس بقولنا : وَّإلااخلّق كتان أزّلى ‏ وقف بالستكون على لغة ‏ و إلى الأوّل 
بقولنا : * أوميزمة وَعلامه لم' يَحنْصل - والعلم مضاف الى المفعول » والضمير 


و 


عايل إلى الخاق» وافراده مراعاة للافظ الخلق ‏ وإلالثتانى بقولنا: » أويقبت المَعد وم » 
وإلى الخامس بقولنا : أويكتن" ‏ تامّة ‏ مشّل' افلاطونية » وإلى الرّابع بقولنا : * أو 


6خ م 


غيمره كاتحاد العاقل والمعقول» وَامتنع التثالى لكل منهذهالشّرطيات» بمثلٍ 


2 


خبر - لقولنا: وقولهم » قنّدارّة وَغتَيرهاكإلارادة اندقتضس لآن القدرة أيضا ازلية 
تقنضى مقدورا حتّى القدرة على المكونات لأنها أيضا أزليّة تقتضى المكون» فيازم ازليته 
والصّورة هنا لاتكنى» لأن” وجودهالعينى أيضا مقدور . 

»و اللحمّل” إن" لم' ينعمْن” مسَعمنتاهاء أى معن العلم والقدرة وغيرهما العترَض» 
يعنى قد يطلق العلم ونظابره ويراد مها معانها الإضافية العرضية » ولاشكك انها بهذا 
الاعتبار متأخحرة عن وجود متعلناتها 4 وأيست صفات كالبة له تغالى' » وقد تطلق و 
براد مها مبادى تلكك الإضافات» وهى متقدّمة على وجود المتعلّقات» ولا مدخلية لغيره 
تعالى! فى تتمم ذاته أو صفاته » أما سمعت منا ان العلم الفعلى وهوالإضافة الإشراقية 
لايستدعى متعلّقاء فاظتكك بالنِاتى والإبجحاد الحقيتى" لااللصدرى «والوجود المنبسط الذى 
هوتلكك الإضافة الغيرالمستدعية للمتعلّق . وفى احاديث الائمة المحصومين مايؤيدهكقول 
الرضا عليه السلام : وله معنى الرّبوبيئّة إذلا مر بوب» وحقيقة الالهيّة إذ لامألوه؛ ومعنى 


1س 1 “-- 03 يي ١‏ 
غرر فى مراتب عِلَمِهِ تعالى 


"١ 


"0 


كت شرح غررالفرائد 


» إذ' توقيتى” - يتكتشن الأشياء' ‏ ولماكا ن كلمة رإذ'» للماضى فالفعل ماض 

معنى اذى بصيغة المضارع لتصوبر ما مضى فى ا حال» كرا فى قوله: وكا جزئ ستيار» » 
على ان" الفعل فى نظاير المقام منسلخ عن الزّمان - مّرات لله تعالى' إذ للاشياء أكوان 
سابقة والوجودات المترتبة الطلوليئّة كران يتكرر فيها نقوش العالح بأحمعها مرة بعد أولى 
وكرة بعد أخرئ » فهو تعالى' يشاهد موجودات عالمنا الطبيعى قبل وجودها لامرة بل 
مرات »فد امراتب عمال اانا وصاحها يبان امه وتلكك المرائب» عتايتة” 
وَقَاتم' ولوح”' وقنضًا *وقدار وسجل” كون برتضى أى هذا الأخير . وفيه إشارة 
إلىا أن" بعضهم أسقط بعل" الوجود عن مراتب العلم . 

ولما فرغنا عن تعداد المراتب شرعذا فىتفصيلهاء فقلنا فىتعر يف العناية *مسا ‏ مبتداء 
وَل - من" بسدايّة الوجود إلى تهنايّة له* فى اللُواحد ‏ متعلدّق بقولا اننطواؤه” و 
و هومبتداء ثان ‏ وبالجملةكون الوجود السيط مشتملا عل كل الخيزاات عناية خخبر 
الى والجملة خب رالأوّل ‏ وهى عند المشسّائين صور مرتسمة فى ذاته . ولما اعتبر فالعلم 
العنائى” كونه سابقا على النظام الأحسن وفعليًا » أى منشأ لذلكك النظام ء قلنا : 
* الك لمن ' بيانيئة - نظام ه اللكياى» أى عام الكوّن ٠‏ ينام ن نظام 
الربانيى أىعالم العلم كبا قالوا: «العالم الربوبى فسيح جد ومرادهم نشأة العلم . وفقولا 
هذا إشارة الى أنه لامكن نظام شر ف من هذا النتظام المشاهد ‏ لكونه ظّلا للجميل 


على الإطلاق . 


00»* وااتملمْكدن” الأقرب الأشئرّف” وهو العقّل الأوّل » لم لكونه واسطة 
لإفاضة الحق جميع صورما دونه وبوجه كل العقول أقلام و هو قل أعلى! لكونها وسايط 
فى إفاضة العلوم على الشؤموس الكلية والجزئيئة» و إفاضة الصّور علىالأجرام وصور 
قنامست به . أى بالق قيام صدور بلاواسطة أوبواسطة قَضا حتسم ؛ أى قضاء حتمى 
لابرد ولا يبدل. وللإشارة إلى أن المراد بالصّور القضائيّة ليس الصّور الكدية القائمة 
بالعقل بنحوالارتسام ىا يقول بهالمشّائون» بل المراد مها امل التوريّة وصفناها بقولنا: 


سيزوارى ا 


* وصوراً طبيعيّة لأفراد كونيّة ما تحت كل" صورة من الصّور القضائية » وهو 


السال التورى الّذى يقال له رب الدوع » * جتمعنهًا » أى حم ع كل" صورة تلكث 
الصّور وفعلياتها وكيالاتها بوحداة » أى ,نحوالوحدة والبساطة ضَرورَة ووجويا» 
لأن” معطى الكيال غير فاقد 3 

« فتهسى اى الصّور القائمة بالحقل إذن قنضاواه التتفتصيلسى » لكونمها عقولا 
عرضيّة متكافئة » وفيها كثرة نوعية » قالمنه قتضاءه الإجمالى» حيث أنه بسيط 
الحقيقة » مشتمل على جميع صور ما دونه بئحو البساطة * 1 سما - مقصور 
الفّروره كلمي صفة نفس لتوح” حُفيظ”» أمتاكونها لوحاء فلأن” منزلتها من العقل 
فى قبول الصور الكلية منزلة الاوح الحسى من القلم الحسى فى قبول النقوش الحسية » 
وكذا تسمية النفس المنطبعة باللّوح . وأماكونها محفوظة فلاتحفاظها وانحفاط صورها » 
لتجردها وكليئها عن التغيير » »*ماء أى نفس اطيعت 2 جرم الساء 0 منها 
لحظ'. فإن” القدر على وزان القضاء فالصّورالكليّة القائمة بالعقل كانت قضاءء كذلكثك 
الصور الجزئية القائمة بالنّفس الحزئية النطبعة الفلكيئة كانت قدراً » وتلكث الصّور 
عند المشّائينكالصّور المرتسمة فى خيالنا » وعند الأشراقيّين المثل المعلّقة » عللميه” - 
بالإضافة إلى الضمير- أى علمئٌالقدر » والقدرالعلمى ذا اذى سمعته وتسجل الكتون » 
أى الصوراج+زئية العينيّة المنطبعة فى المواد الكرنية اكم ؛ أى عينى القدر والقدر 
العينى من" بيان للعبنى ‏ كدّل ما فى اللْعتَيدْن كل فى مادّته وزمانه و مكانه وغيرذلكك 
من مميّزاته الدزئيئة » بل السيئّد المحقّق الدّاماد ‏ قدس سرّه ‏ فى الآفق المبين أطلق 
القضاء العينى” عليها » ولكن مأخوذة بالنّسبة إلى المبادى طولاة» وحينئذ فإطلاق القدر 


عليها ليس بعزيز . 


الى 01 
*و كونه تعالى» ذوراً على القند'رة 


3-30 
- 


دل" لأن الفياضيّة لازم الّور» وهذا 


"١ 


"١ 


3خ4 شرح غررالفرائد 


57 5 5 8000 سك اس ع م الى ثم سس ورهيرس سس ٠‏ فت اه 
النتووعين المشيّة والشعوره لآير منها حدوث ماانقعل . أى الحدوثالزمانى 
فى المقدور القابل للأثرء خلافا للمتكلّمين » فاعتيروا فى مفهوم القدرة انفكاك متعلّقها 
وقنا مسا عنالذات. وقد عرفوا قدر- تعالى! بصّحة الفعل والترك وهوباطل ٠؛‏ إذ الصحة 
هىالإمكان » وواجب الوجود بالذات واجب الوجود من حميع الجهات: فالقدرة كون 
١ 1 . ١ ١‏ 0 . -8 و و 
الفاعل بحيث إن شاء فعل و إن لم يشألم يفعل» كا قلنا » » لكن بالفعل الشعور 
وجبا » ويلزمه المشية المعتبرة سابقا بقولنا : 
د للقدرة اثم قوة فعليّة إن قارنت بالعلم والمشية » 
» فَالْحّق' تعالىا وجب - بكاسر الجم -أى فاعل يحب فعله بقدرته . واختياره 
وهذا على هذهب الحكم ؛ حيث بقول: والشتىء مالم يجب لم يبو جد وَلَيمْس موجببا 
بفتح الجيم » أىفاعلا بجحب فعله لابقدرته واختياره. كالمضطر» تعر يض الى من نسب الى 
الحكاء إطلاقهم الموجب عليه تعالى' مسذا المعنى بأنّه حرف الكلمة عن موضعها فإنهم 
أطلقوا الموجب - بالكسر ‏ وقد حرف إلى الفتح » كيف وهو تعالى! عندهم عين العم 
والإرادة والاختيار » فكيف يعتقدون أن فاءلينته كفاعليّة الشمّس للإشراق أوالثار 
للإحراق ؟ . 
م ولو 65 م ١‏ 2 سي - عن ”ل برو” ا مل 
غرد يٌى عموم قدريه تعالى كل شىء خلافا للدنويةٍ وَالمَعْدزلَةٍ 
وذلكك لوجوه : 
لحدها ع لاء 2ه ه 2 و سه و لاه مم 30 5 
حدما قولنا : » يعتطى عمومها عموم الجتعل ‏ مبنى” للمفعول» أى 
المجعولية ‏ عامّة لجميع الممكد هع لعموم ما هو مناطها وهو الإمكان وإذا كان الكل” 
لابد من مجعو ليتها لإمكانها 2 ولايصلح لإعطاء الوجود الا واجب الوجود 34 لأن غيره 
لاخلر عن ملابسة قوة سواء كانت إمكانا ذاتيا أو استعداديا مع عدم إفادة العدم 
للوجود + و نتفى إعلطا لقو للفعلل ثبت عموم قدرته تععالى' على كل” شىء . 
و ثانها قولنا: ٠‏ إن عيلئم الأول تعالى' شأنه ‏ فعئلى» ه وكيئض” لا يكون 


سبزوارق 3 


فعليًا وعلمه ذاتى أى عين ذاته الَتىهى عبنحيئية العايّة لكل" شبىء: وعلمه تعلق 


بكل شىء » فمدرته تعلقت بكل ثىء . 

ولانتوهمن” الجبر من ذاكث : لآن” علمه الفعلى ك| تعلق بفعلكك كذلكك تعلق 
عباديه القريبة والبعيدة والمتوسطة من قد رتك و اختيارك امسن أوالسىء 3 وتصورك 
إنّاه وتصديقكك بغايتهالعقليّة الدّائمة» أوالوممية الدائرة . وبالجملة تعدّق علمه بفعلكك 
مسبوقا عباديه » فلزمت المبادى فاختيارك أيضاً حنم لا يلاعا نودرت 
الإختيار لاينانى الاختيار» فاين المفرَ منالاختيار ؟ كيف وانت و امثالكث أظلال القادر 
المختار فتبصر : 

ال م لت ولس هوي 0 اه عدم لاع 1 

#وثالها قولنا: الشى سم بموجد متى لسم موحد ا أى الإجاد فر ع الوجود: 
وإذلا وجود حقيق" للممكنات ؤذواتما . إذر الممكن منذاته أن يكون ليس وله منعلته 
أن يكون نض وفلا إبجاد حقبق لهاء فإذن كا لاوجود ا لا وهو ترشح دن لديه » كذلكث 
لاحو ل ولا قوّة إلا بالله العلى” العظم» لكن ليس هذا قولا بالجبر إذ كنا ان حصرالوجود 
الحقيى' فى الحق” تعالى' لايناى وجود موجودات بوجودات مستعارة مجازيّة » كذلكك 
حصرالإجاد الحقيق فيه لابنانى إثباتإنجادات وسطية غير مستقلة . 

و رابعها قولنا : باختميار إخنتميار ما - ثافية - كا » إدذ أوكان الاختيار 
بالإختيار تسلسل : قال المعلم الشاى ف الفقصوص : ) فإن” ظَنْ 5آظان” أنه يفعل م بريد 
ونحتار ما دشاء ) استكشف من اختياره هل هو حادث فيه بعك مالم يك بحن * ؛ أوغير حادث ») 
فإ نكان غير حادث لزم أن يصحيه مول أو وجوده : و إن كان حادثا ولكل” حادث 
محدث» فيكون اختياره عن سبب») فامًا أن' يكون هو أوغيره» فانكان هونفسه ذإما 
أن ن يكو ن إنجاده للاختيار بالاختيار فيتسلسل ان وجود ار فيه لابالاختيار 
ماء 5 هذا لابناق كون 5 ل باختياره ا ما 0 ذلك افمل 
بالإختيار لاما يكون اخختيار الفعل بالاأختيار . 


و 


5١ 


"١ 


> عسى ا لوت > ا مم 


وتعاف لا و يت فعلدنا إليذا م * والحال إن ذا أى 
5 فعلنا تقتويضٌ ذ اتنا إلينا اقتضىئ + إذ - حيرت ' طيانتدنا ٠»‏ أى طيئة 
نفوسنا بقاء ببالملكدة الوميدة العلمية والعمليّة » إن كانت طينتنا من علييين ‏ 
رقنا اورت كنحق” محمد وآله (ص)-»ء أوالملكة الرذيلة الجهليّة المركبة» والعملية 
السيّئة إن" كان تطينتنا من نين - أعاذنا الله وإيناكم منها -*وتلكك الملكةفيداحصات 
بسالحركدة الدفسانية والبدنية» إذ الملكات إنما تحصل من تكرر الأفعال والخركات 
نفسائية كنأو بدنيسة » والمفروضان تلكك الأفعال والحركات مفوضة إليناء وحقاين 
ذواتنا و هوياتنا ليست إلا الملكات العلمية والعمليّة » سوا بناءء على اتتّحاد العافل 
والمعقول . ولأجل اننه مالم يستحكم ملكاتنا ل يتم مير ذواتناء قيل فى حل الإنسان: ١‏ 
حيوان ناطق مائت نت) » ول نذكر الحالات لأنّها فى معرضالرّوال ذ فلم يعبأ مها » ولهذا قال 
تعالى' : رفاسئة مكاأء مرت». وقال الدبئ" (ص) : «شييتنى سورة هود» لمكان هذه الآبة. 

2 هذهااتخميرات وإن' و فعت في| لايز ال بالقياس إليناء لكن بالتّظر إلى المبادى 
العاليه فضلا عن مبدهالمبادى رجف القلم عاهو كائن إلى يومالقيامة ) فقل فرغوا عن التتخمير 
والعجين دوجه ) «وكل” يوم ) بل كل" آن «وهوق شأن» بوجه » وهذا الوجه الخامس 
مما سنح خاطر ىالفائر فالرد دعل المفدوذ ضة. 

ولا توه من الوجوه المذكورة ة فىالنظر الجبر - نعوذ بالله منه ‏ أردنا أن' تبن 
أن" المقصو د إبطال التفويض المستلزم للشّرك ال » وإن التحقيق ما هو مذهب أهل 
الحق" المأثور من الآئمّة الأخيار (ص) من الأمر بين الأمرّن » ىا أشرنا إلينا بقولنا : 
* لكين كما الوجوة” متسوب لأف إلينا » إذ قد علمت ان الكلى الطبيعى 
موجود؛ والمهية متحققة وإن كان بواسطة الوجود وساطة فالعروض » وان الوحدة فى 
عين الكثرة * فالفعئل فعئل الله , لآن” نسبة ذلكك الوجود إلى الفاعل بالوجوب وإلى 
القابل بالإمكان » وان فى مقام التوحيد سقط إضافات الوجود إلى المهّات» فكذا فى 


الفعل » وهو فى عينكونه فعل الله تعالى'» فعرلناء إذ علمت أن" الإيجاد متفرع على 


سسالا سس 


سبزوارى آه 


الوجود . وخلاصة الأمر بين الأمرين أن" الإبحاد يدور مع الوجود حيثا دار » ومعرفة 
نسبة الإنحاد يتوقّف على معرفة نسبة الوجود » وقد علمت أن" الوجود الإمكانى له نسبة 
إلىالفاعل وله نسبة إلى القابل » فكذا الإبحاد» وهانان التسبتان فىالوجود متحققتان مادام 
ذات موضوعه متحقتقة فكذا فى الإبحاد. وقد بسطت القول فيه فشر حالأسماء» وذكرت 


فيه أن" من برى شرا ويننى عن ذاته فعل الششّر» مع أن المهية ينبغىأن' يكون جنّة ووقاية 
للحق” تعالى عن إسناد الثشّرور » فلينف وجود ذاته » وليفن مهية ووجوداء و ] لافى| 
ان" الوجود له كذلكك الإبجاد له » لما عرفت من دوران التسبتين . 
عُررٌ فى حياته و بِعْضٍ مايتبعها 

» إن بان كو صرف الو رِ وض الوجود حدى» بعد باد العام 
والقدارة له طى »فإن” الحىّ هوالدرَاك الفعّال » ه إذ' - توقيتى- عالمنه ‏ بالمعنى 
المصدرى الأشياءء - مفعوله - من أن' تَحِحّضرا له تعالىا كا سبق ان" علمه تعالى' » 
بالأشياء حضورى وبالإضافة الاشراقية » * فتعائمه المتعلق بالمسموعات» يكون 
سمْعاً ؛ وعلمه المتعلّق بالمبصسرات يكون بَصّرا» بل قال شيخ الإشراق - قد سسره - : 
وعلمه تعالى' يرجع إلى بصره لا ان" بصره رجع إلى علمه ). 


يرل ف تكلجة نكال 

وأن” الوجودا ت كلاته» لأنها معربة عا فالضّمير أعنى المكنون الغيى ٠‏ وكا 

ان" الكلمات التفظية نحصل من تقاطع التفس الإنسانى ف المقاطع الثهانية والعشرين الى 
هى بعدد منازل القمر» كذلكتُ الكلات الوجودية نحصل من تقاطع اانفس ال رحمانى وهو 
الوجود المنبسط فى المراتب الثيانية والعشرين . وهى العة-ل والنّفس والأفلاك النسعة 
والأركان الأريعة والمواليد الكلاثة وعالم المشال والمقولات الدّسع العرضيّة» » اللفلظ 
مَوضُوعاً دىالأتام مما هنْوَالْمَعرُوفْ باللكتلام «فهر أى ذلك اللفظ بحو 
5 مدلوله وهو الصّورة الذهنية * ذهناً » أى فى الذ هن ل 


عي ل ساي 


ث و له ذخ إن 
وجود معله وجود آخر 


"١ 


ال 


أى للوجود الثّانى . بمجعاءنا ومواضعتنا شهاو دوفولا بالطببع » كاف الكليات 
الوجوديّة على المداولات الالهية» ولاكالوجودات الذهنية على الوجودات العينيّة. » 
فحدك فى تدأد ب ؛ أى تأدية المتكلم إناء ذاء أى اللفظ مسر و أسهل ( لكر له 
صوءًا را ؛ ولا تحناج فى أدائه إلى مؤونة زائدة لضرورة التنفس + مدن غبره 
كالإشارة فضلاء عن غيرها » كإحداث أوضاع متفتنة كل لمدلول لاسّم اللكتلام 
آثروا يعنى اختاروا اللفظ لأن' يكون مسمى لامم الكلام » ولو رضت غيئرة , 
أى غير الفظ بد يله" حتى يكون باعتبار الوضع <ضورخدصوصية من خصوصيات 
ذلكك الغير منشأ ضور خصوصية من خصوصيدات ذلكك الوجود الشالى فالذ هن ِ إذ 
ذَالهةت» أى ينكل اله 4 أئ حال ذلكف الغير يكون حالته" » أى حال اللّفظ فى 
كونه وجودا معه وجود بالمواضعة » أو حال اللنفظ يكون حال الغير فىعدم الدلالة على 
معنى » فيكون ذلكك الكيف المسموع حينئذ كالكيف المبصر أوالمذوق أوغيرههما . 

الآن إذا علمت ذلكك» علمت أن” الوجودات لاتفة' مما هوالمعتير فىالكلام الامالا 
مدخلية له إلا على سبيل الاتفاق ككونه صوتا » ولا.زداد على اللفظ إلا ما هومؤ كد 
لكونه كلاما معربا عن المعنى + فنال كا * » أى كل" الوجودات بالذات له دلالة 
على مداولات إلهية » حرا كم ماله” ا كئأ قيل : 

حمالكث ىكل الحقايق ساث ” ولتبس له إلا جلالكك سائر” 

. وكيل جزئي من الأسسمماء المراد ما الوجودات » إذكل منها علامة وآية 
وسمة وحكاية من صفة من صفاته » كا قال : و سئريهم آياتنا فىالآفاق وف أنفسهم 
حتى يتبيان لطم أننه الحق"» وضيع”* وضاعاً إللهينا لمعن ما - نافية ‏ ميُنيع'غلاف 
المعالى الل هنية للكليات اللفظية 6 عرض الكل 7” امرض 8 » أى لما عرض 
الدلالة العرضية الى هى باعتمار وضع هوجود عرضى - بسكو ن الرّاء ‏ لاخر مثله قى 
السسلسلة العرضية الزمانية »وما بالعرض نزول فتلكك الدّلالة * تسرُول” لالدلالة الُوضعية 
الإلذهية الذاتيّة الطو لية: لأن” ما بالذات لامختلض ولابتخلف . 


سبزوارى 1 


حم اس © الم 


قمنه ما قد كان عنين الل" ات كمون إممّا عطف بيان[رما) : أوخير 
مبتداء محذوف ‏ » سحيث ينُشىء الآيات» وهوالوجود المجرّد عن المجالى والمظاهر 
والدال والمدلول فيه واحد كي قال عليه السسلام ايا كين 0 على ذ ذاته بل اتله ). 
٠‏ ومنه ماف كلمات تمة ‏ مخفّف تاسّة ‏ وهى الموجودات التناءنّة الى ليس لها حالة 
منتظرة من العّول المفارقة فىالسلسلة النزولية والموجودات المستكفية بذواتها: وباطنذواما 
من العقول الكاملة فى الصّعود » كبا فى مأثورات أئْمّننا - عليهم السّلام حاكن الكايات 
التتامنّات » وف القرآن: «وكتلمة” ماه اده امس »واه كتجتاضيع اللكتلم 
هادى الأأمة » و مرا اد به نينا (ص) القائل: « أوتيت جَوّامم الكلمى* ومنه 
مآفى صحف مسنشرة” » وهى وجودات الدتفوس ووعردات امن المغال والملكك 
كا قال تعالى! :« قدّل" لتوكان الْبَحر مسداداً لكلات ربى تنفد البكر قبل أن 
تنفد كلات رببى واوجكنا بمثله مدداً * هامس ذتاء اى ما نال ماذكرناه 
من أن"الوجود بشرا شره مراتب الكلام إلا افوس الطتاهيرة عنعلايق عالم الطبيعة» 
وعنالجهلّين البسيط وام ركب » أوما مس العقول ونحوهاء إلا النتفوس الطاهرة عن 
هذه الآلو اث » لسالكث تسج البلاغة » أى طريق البلوغ والوصول إلى الغساية 
المطلوبة » فان” البلاغة والبليغ أيضا من البلرخ كر ستفاد من القاموس » انستدهمج كلاميهة 
سبلحانه الفعل » أى هذا الكلام حرج ؛ وفيه تلميح إلى قوله ‏ عليهالسلام - ى 
مبج البلاغة : « إنا يقول لما أراد كونه كن فيكون لابصوت يقرع ولابنداء يسمع » و 
إن)| كلامه سبحانه فعله » . 

٠‏ إن" تتدثر هلذا » أى ما ذكرناه من أن الوجودات كلات, ٠‏ حتمد” الآآشيا 

وتسبيحهالته تعالى' عرف ٠»‏ إن كاتماته إليسهساء أى إلى الأشياء تضفر فوجوداتما 


ئ هى وجوداتها كذلكك كلاتها 5 وبالجملة إذا أضيرف الوجودات 95 إليهتعالىا كانت 
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5 شرح غررالفرائد 


الكل إعرابا عن الغيب المصون والكنز المكنون : وكانت كلمات وخطابات منه 
متعلقة بالمهيات» وإذا أضيفت إلى المهينّات كانت إظهارا منها وشرحا وكشفا لاله و 
جلاله » والحمند المتعارف أيضاً شر ح وإظهارافضائل المحمود و فواضله », فا وردى 
الكتاب الكرم الاالهى » من حمد الأشياء وتسبيحها #مولان على ما هو حق الحمدو 
التسبيح وحقيقهاء لاعلى ترد دلالتها حدوثها أو بامكامها على أن" لها مؤثّرا » كيا قال 
به المتكلمون . 


اا م 
غرر فىالإرادة 
قد عرفت بتعريفات شت أرجحها ما أشرنا بقولنا: * عمقيب داع المضاف 
نصب على الظرفية لقولنا رشوقا» وداركضًا بدل من داع - واللمسلةيمًا ‏ مفعول 
دركنا ‏ * وشوقا مؤ كلد إرادة” ‏ مفعول سما . 
وتفصيله ان الأرادة فينا شوق مؤْكّد حصل عيب داع هوإدراك الشىء الملام 
إدراكا يقينيا أوظنيا أو تخبيلياً موجبا لتحريككث الأعضاءء لجل تحصيل ذلكك الشىء ؛ 
* ويه تعالى' ء بين" الداع النذى هو نين عللمهٍ العناى * نظام خميرٍ ‏ مفعول 
علمه ‏ هو أى علمه عتَبن” فاته فالداعى والغرض من الأجاد ذاته» + إذ ‏ تعليل ‏ 
لبس فيه ته-الى حالة' منتتظرة * حتضّلهنا » أى حصّل تلكك الحالة له تعالىا 
فصل نتصورة' » أى تصوره الواجب + فتَحَيث” ذاتله أجل مد رلك - بصيغة 
الفاعل ‏ لان” ذاته حاضر أذاته, لامهية له فضلا عن المادة والموضوع. وكا نال المدارك 
بوجودات منشتية يناله بمدرك واحد حمعى » هوذاته المتعالية» » أتتم إدْرَاك ‏ متعؤل 
مطلق _ لان علمه حضورى ذاى تفصيلى” بغيره فكيف بذاته لآ بنهى مدرَك ‏ بصيغة 
المفعول ‏ لكونه غير متناه فى اليباء واللوال شدة ما لايتناهى'. وحيث ذاته كذاء فهو * 
مبتتهج بذاته » وعاشق لذاته , بسهجة + أقلُوئ و بنحو اتم"» فان” تمامية 
الأبتاج والعشق تدور على ماميئة هذه الأشياء » ومن لله بشتى بتهلجمة . شروع 


- 


. © ل . 0 ل ضياع عي اسم 4 5 شاه صل‎ 1 9 ٠. 
فقبيان إرادته للاثارفهو»مبتهسج بماء أى بأثر يتصير ذلكك الشبّىء م صد ره + ممن‎ 


سيزوا رى وه 


د 


0 قث أله عايد إلى كلمة رما) - يكدون” أ 
مس له" حكلم على حياله 34 ل كران ليوروف ورور الول فكو ركون اه 
لحاظ العاكس » فإذا كان الابتباج» أوالعشق » أوالرضاء أو ما شئت فسمّه بالمؤثّرابتهاجا 
بالأثر بما هو اشر تبعا » فكان * رٍِ ضَائه بالف" ات المتعالية بالفعل - متعلق بقولنا 
رضا تبعأ +« وذا الرضًا 34 و هذا الأبتباج إرَادة” لمن قضى و قدر وأمضىا الأمور 
بان" الذاعى والغرض من الإيحاد عين ذاته تعالى' . 

2 ع 1 َه 5 3 0 كه 
غرر فى تا كيد القولٍ بان الذاعى والغرض 
2 براه لا مل 
من الإيجاد د عين داته تعالى 


٠»‏ تتظيمكك اا 6 مفعول - لَوانفَرضٌ حال كونكك * تدارئ 
كمال الحدق" و تماميئته الى هى حقيقة ذاته» فعند ذلكث كان ذا الكمال والجمال هو 
الغرض م ذلكك التظام الكللى » + فتَحَييّث” له كتمتال” فمؤقنه تعالى' » 
وهوسبحانه» مدظم تلكك الأمورالكلية والعوالم الطوليه والعرضية فنوق التتمام 5 
اللآرف خبر مقدم لقولنا  :‏ علْمتُهُ فيعلى كا له الذى هوحقيقته » على ما هو عليه » 
فعند ذلكك » كدّان” هيو الخايتة” للإيُْجاد والفعل لآ *«شّىء سواه فعئله - منعول 
قولنا : قند' عَلّلة . 

هذا ما ذكره الشتيخ الرئيس فى التعليقات بقوله : « ولو ان" إنسانا عرف الكمال 
الى هو حقيقة واجب الوجود ثم" كان ينظّم الأمور الى بعد على مثاله حتىكانت 
الأمور على غاية النّظام » لكان الغرض بالحقيقة واجب الوجود بذاته اذى هوالكال»؛ 
فانكان واجب الوجود بذاته هوالفاعل» فهو أيضا الغاية والغرض» انثهى 

وأيضا » ذوكان” الإلعذ اذ “اذى فينا شاعرراً بذاته * لذاته 1 أى لأجل 

اته لفل متعلّق بقولنا : - كان متصداراً . 

وهذا أيضا ذكره فى التعليقات بقوله : وونحن إنما نر يد الشتّىء لأجل شهوة أو لذاة 

لالأجل ذات الثبىء المراد » ولو كانت الشهوة واللّذة أوغيرهما منالأشياء شاعرة بذاتما 


سره أثراءكترابط لآشىءباستقلآله 6 # 
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"١ 


5 شرح غررا لفرا كد 


وكان مصدرالأفعال ء نذاتها لكانت مريدة لتلكث الأشياء لذاتهاء لأنتهاصادرة عنذاتم) 
والأرادة لاتكون إلا لشاعر بذاته » انتهى .* بل" معدل السذداذ شروع فى بيان ان 
الفاعل والغاية فىكل موضع لما نحو اتتحاد » وان فاعلية الالتذاذ على ماذكرنا ليس 
عجرد الفرض » إِذ' علة غائئينة + ممعططية لماعل فتاعلئية كا قالوا ٠:‏ إن العلّة 
الغائيئة فاعل الفاعل بما هوفاعل »» * فكمل » أىكل” فاعل الستبب اللغنائى فيه » أى 
فى ذاته كمانماء فالءطشان 0 يطلب الرى» * رَينّان قام بنفسه الرى» ذ هنا وهوابشغى 
رد سانا عيناء فالريان يطلب الره 


الْفرِدٌ 3 العا لغة 
ف 


و2 ل 
افعاله تعالى 
ىو 


غررٌ فى أنحاء تَقَسِيمات لِفعْل الله تعالى 

«اللفمعمل . - تمعن المفعول ‏ إمسا أن بكر ون مسبوقا بالمادة والمدّة وهوالكائن؛ وإنًا 
أن لايكون مسبوقًا بشىء منبها وهوال. بتدع » وإمًا أن" يكون مسبوقا بالمادة دون المذَة 
وهوالمختدرع » وإماعكسه فاحّال فى بادى التظرغير متحقّق فى الخار جَ وإلمها أشير بقولنا: 


إن" يمسبرق "مولي مفعو 3 سيق - ومعلوم أنه إذا سبق اطي ولىأ سيق الممدّة أيضا فهو 


مداع كالعقول والنتفوس المجردة» ومع لحوق للهيولى' فه وكتائن” » كالعناصر 


والعنصريات ومسخترع " » كالفلكى ولنحات 3 للدت 3 الكائين رأيضاً 4 أى يا 
للهيولى قد لتحق"+ بذاك عن" مخترعٍ قد افستسرق"» ذإن” الح م3 
بالمدة 4 بل المدة مقدار حر كته المتأخرة عن حسمه طبعاً . 


0 
2 


3 سم - متعلق ببى -وهوما ليس له حااة منتظرة كالءقول» أو ناقصٍ وهر 
حلاف التنام » والتاقصإمًا مكتفبى إن اكتق بذاته وباطن ذاته من علله الذ"ائية فى 
خروجه من النقص إلى الكيال كالأفلامئك و نغوسها » ومن هذا القبيل نفوس الأنبياء 


سبزوا رى لاه 


بحسب الفطرة؛ وإمًا بعد الاستكال فربئًا صاروا منالتام » » أوغتيئره » أى غيرمكتق 


إن م يكتف بذاته وباطن ذاته فى الاستكيال بل احتاج إلى مكمل خخارج كالعنصريّات 
ونفوسها الغير المؤيّدة التفعتل كذ أيئضا يفمى . 

وأيلهاً الفعل محرك فقط . روف ا رن ار فإنها 
محرّكة للتّفو سكتحريكث المعلم للمتعلم والمعشوق للعاشق» * أومةدحرك” فقتط غير 
مخرك لشىء كالجسم بما هو جسم والهيولى أو ما اختصلاط منهاء أى مرك من وجه 
ل والطبايع . 

« كلذ الك" تقسمرابع للفعل بأنّه مما شىء من" لآشىء كالأجسام, فإنّها خلقت 
منالمادّة الأولى" وهىالَّلا شىء يعنىلاشيئيئة فعليّةلهاء فإنّها قوة محفضة وقوةالشىء بما هى 
قوّة الشّىء ليست بشىء » أو شىء من شىء كالتفوس من العقول » أو» لهو من" 
شي أى شىء لا من شىء » العقول » كن أن يكون شىء من شىء كامواليد من 
الأمّهات» إذ المتعارف أدخعال كلمة ومن» على مادّة الشّى» والعقول ليست مادة للتفوس 
فيكون التفوس المجردة من شىء لا من ثىء . 

واذاعز ف تهذه فاعرف ان إياهَاعدوا وعنها عبدّروا»بالتجسم والتفين و 
عقل ذي سمكك » أى رفعة ما هو الأكثر تداولا فى لسان المشائين » وَججبروت 
هوعالم العقول ومَدكُوت ؛ بالمعنى الأعم وهوعالم الغيب حملة وملكوت بلمءنى الأخص» 
هو 0 المثال» ود يقال له الملكوت الأسفلأيضاً وممدكت من والصّافات صفنًا والسّابقات 

سبمًا والمديّرات أمرا » ما هو الأكثر تداولا فى لسان الششريعة والمءرفة 5 و الور 

لإستهبد من النتفوس الفلكيّة والأرضيّة وَالْمَظاهر من الأجسام الفلكيمة 
والعنصرية » بل الأشياح المثالية * لنور الأذوار وَذُور قَاهرٍ من عالم العقل مما هو 
الأكثر تداولا فى لسان الإشراقيين ؛ + وبعضها كالمظاهراً كثر :داولا فى لسان الإشراقي بن 
الاسلام» وأما حكراء الإشراقغيرهم فيعبرون د الفاككيّة والعنصرية بالبرازخ 
العلويّة والسّفلية كا فىكتاب حكمة الإشر اق »كل من الألداظ المساوقة م نكل لسان 


لما 


١ 


لما 


1 شرح غررالفرائد 


© صماتج اس 


كالنور القاهر والملكث المقرب والجيروت والعقل لمعنسى واحد شير » وقس عليه 
الباق 4 بل الكل" دا "لات على معى وادد حقيقى" هو معى المعالى ومقصد المقاصد:» ٠.‏ 
2 س ا شا لخ عله ساراس ساس ه لوس 
الكل عبارة والنت المعنى! با مدن هولاقتوب مغناطيس 
37 و كان قُ عير ا التغيير . 


00 ل 0 


نْ م ضير عدهة تحال إن مدر كالدر تيت 


الى 0 
غرر فى | 


أىالأشرف فالأشرف إل الأخسّ اذى يننهى بهالسّلسلةالدّزوليّة» «إذ العناية 
قد علمث معناها اقتشسضت وجوداً » أى وجود الأفءعال * ففساضص منها بالنظام 
والشرئيب جودآ » أى إفادة بللا عوض ولاغرض * قناهر أعلى أى العقول الطّولية 
بالتترتيب ثم” فاض مدل" ذرى' شَارقنة نوريّة» أى الطتبقة العرضية من العقول» أعنى 
القواهر الأدنين بلسان الأشراق كا سبجىء » + فَدَس سكل" ؛ أى ثم” فاض نفس 
الكل" والمراد بها هرسهنا حملة النفوس المحركة للّسماوات لانفس الأطلس فقط كا مر » 
9 فاض مشّل” معلقة » أى عالم المثال والخيال المنفصل 6 * * فالطبع” أى ففاض 
طبع الكل”. فالصورة » أى ففاض الصورة الجسميّة المطلقة فنَالْهسءولى » أى ففاض 
الحيولى * » واختدم” القسومس بهاء أى بالمولى 74 ولاء فهذا «والةوسالدّزولى» وق 
مقابله اللقوس رعاو أثبه ,5 راتبه؛ و يقابل كل من هذه بنظيره من تلكك كما 


بد أكي” ره و ( ولك الدوول من الأشرف فالأشرف والصعود من الأخسس فالأخس » 
بمقنضى قاعدة إمكان الأشرف والأخس . 


1 


غرر فى إِنْبَات أن أُوّل مَاصدَرَ مُوَالْمَقُْ 
8# عمقلا رذقلا كان - تامة ‏ عمقل" « أما الدليل العقلى » فكثير ممه مأ أشرنا 


إليه بقولنا إذ بدا وتقرر أ أنه * لأبوجد” التواحد إلا واحداء » فذالكثك التواحد 


الصادر عن المصدرالواحد إما فس 11 ععرض * أوصورّة” أو ر الهسيدولى ولوفرض 


سبزوارى 4 


© سي 2 


ذلكك الواحد الصّادر + مساو هسيئة : أىعرضا ؛ لزمأنيكون بالآجسم فعل ذلك 
الواحد المفروض أحدهما واللازم باطل. لأن النتفس>تاجة فى فعلها إلى الجسم » والعرض 
محتاج فى ذاته فضلا فى فعله إليه . ولوفرض عرضا نفسانيا كان >تاجا أيضا إلى الجسم 


بواسطة التّفس» لآن” امم النتفسلمايتعلدق تعلّقا تدبيريًا بالجسم . وبيان اللّروم أن" 


الصّادر الأوّل يحب أن يككون عدّة لجميع مادونه » فإذا كان نفسا يحب عليته لمتعلقه » 
وإذا كان عرضا جب عليته لموضوعه؛ * أو أ خدريسين فتلارم بينهب) بتطل” » يعنى 
لوفرض الصّادر الأول عنه تعالى صورة أوهيولى » بطل الكلازم بينهاء وقد ثبت. 
أما إذا كان هيولى فلأنّه يجب أن يكون لا تقوم بدون الصّورة وتقداّم علا » وأمنًا إذا 
كان الصّورة فلأنتها بجب أن" يكون ا استقلال فى سيبيتها للهيولى' » مع أنتها تاجة 
فى تشخصها إلى الميولى! » والشىء مالم يتشخصٌ لم يُوجبد ) هلذم الاسام 
لما بَطَلَتْ وكونه جسما باطل من رأس » لعدمكونه واحدا حيث أنه مركب من 
الهيولى' والصّورة» ولذا لم نتعرض له ه فوحدة المسبتداء عقلاً مفارقا له وحدة 
حمعية اقننتضت ؛ لعدم ربط المركب وباق الوحدات العدديّة بتلكث الوحدة الحفة 

و أما الدّليل التقلى فكقوله (ص) : وأوّل” ما لق الله العقئْل» » وكقول 
أمير المؤمنين على - عليه السام حين سسثل عن العالم العلوى : وصور عار ب 0 
خالية عن القَوّة ة والاسْتعئدادءتجلىئها فأشرقت و لس دا اين 


فهر نهنا متاله واظ هر دسَنْهمًا أفعاله” »الحديث. وفى حديث الأعرابى وحديث 
كيل فى أقسام التتفس عن أمير المؤمنين على" عليه السّلام ‏ دلالة عليه ايضا . 


0 1 وام 
غرر فى كيفِيّة ول الْكشْر فِىالعالم 
مع أن العقلأيضا واحدء والواحد لايصدرعنه تلا الواحدء * فالعقل الأول 
الامتتادي :ران عند الاشراق فستعلم كيفية حصولالكثرة: إن شاءالله» فهو و 


١١ 


١6ه‎ 


١١ 


0 شرح غررالفرائد 


إنكان واحداًء لكن فيهكثرة اعتباريّة » فإن له وجوداً و مهيئّة» ولوجوده إضافة إلى 
مبدءه ؛ وم-ذا الاعتبار يتتصف بالإمكان الذ انى» وبوجه آخرلماكانت مجرداً » وكل” 
مجرّد عاق لكان له تعقّل لذاته وتعقل لبدءه فحينئذ» وجوبه مَبئّداء عقل ثتان جائى 
وإمك نه » أى وجوده باعتبار إضافته إلى مهيئته مبدء الفلكث الأقصئ » هذا 
باعتبار الوجه الأول أو عقله لمبدءه مبدء الثانى » » وعقله” لذاته مبدء لكك 
الأقصى » وهذا باعتبار وجه آخر فللإشارة إلى الوجهين عبّرت تارة بالوجوب وتارة 
بالتعقّل على أن” وجوبه عين تعقسله لمبدءه» فان تعقل المجرّد عيزذاته الوجوديّة و إن م 
يكن عين مهيسته * دان لدان » أى الوجه الناتى للمعلول اللاتى » و سامكث" 
لسامكث . فإن” الوجود المضاف إلى' المهيتة كالظل” » فيناسب صدور الجسم امظل 
والوجود المضاف الى زور النو ارنور فيناسب صدورالعقل الثانى اذى أيضا نور» وكذا 
التعقّلان أعنى استشعاره مهاء مبدءه و حماله وجلاله ومعيّة القيوميّة به وقربه الَذى هو 
فوقالقربات منه جل شأنه» واستشعاره مهيّته الإمكانيّة المظلمة الات وأنائيته المحتاجة 
التى هى ليسيئة صرفة يالذات» فيحصل من الأول العقل ومن الثانى الفلك كاستشعارك 
بال وبهاء لكك فيحصل ف وجهكث بشاشة أو احمرار» واستشعارك بنقص وآفة فيكك 
فيحصل ف وجهكك انقباض او اسوداد . 


» وهلكدذا «صدر من كل عقل عقل وفلكك » فيستو فى العقول التّسعة الأفلاك 
النّسعة حدا ليعاشر منالعقول وصّل" وهوالعق ل الفّعال المكمّل للدّفوسالتاطقة 
بحولالله وقوته» وإليه مفوض كتدخدائية عالمالعناصر باذناللهتعالى عند المشائينكا قلنا: 
٠‏ وَالْفيئْض منه” فى التعمنساصر حدصّل'» فذلكك العاشر» بالُفقركا تقدام معط 
لهسيسولى عالم اللعنصر .*وبالوجوب لنفيو س فىهذا العالم وصور لتر لىوء 
أى هيولى عام العنص رك استتيعند اد غير متناهية » لقبول الصوركذلكك + بح ركّات 
كذلكك الأفلاك السسبسعة الشداد, فتلحق لقابل غير متناهى الأنفعال ؛ وتنظ إلى فاعل 


. 5-3 0 10 2 م 5 .20 
غير متناهى الداثرء فستمر نزول البركات» وقد اشرنا به إلى كيفية صدوره ذه 


سبزوارى 1 


الكتشّرات » عن العقل العاشر مع محدودية جهاته . 
هو َ. - 2 
غرر فى ربط الحادث بالقديم 

*وسبتب الأحتاد ث كدان حاد نآ « ولاه . أى اولاحدوث سببه» بأن كان 
قدعاً طول الد"ّهْرٍ ‏ متعدّق بما بعده ‏ كدان الحادث المسبكب لاتبثا هذا خلف . و إذا 
كان حادثا فسيبه أيضا حادث وهكذا إلى غيرالدهاية ؛ فيكون خوادية غير متناهية مجتمعة 
فى اوجود مترتبة وهذا هوالتسلل + الكتّه مع" تاه السائسالة» تخائف” 
عن السّبب القديم مثل المسّبب الحادث الأصل » والحال أنه لابد من انتباء الممكنات 
والحوادث طُرَاً إلى واجب الوجود تعالى! شأنه » وتخلف المسبب عن السيب غير جايز» 
هذا أصل الشبهة . 

وأما دفعهاء فال حتكتماء' قائلدة ‏ و مةول القول هوالبيتان بعده ‏ نعنى قولنا : 
٠‏ حركدة دور بها فاكية تجدتدات + نسبلها وذاتهنًا » أى ذات الحركة قدا 
نبتسّت إذ قالوا فىكل” حركة أمر واحد بسيط مستمرٌ هوالتدٌوسط بين المبدء والماته-ى » 
راسم لأمر مد هوالحركة بمعى القطع » فذلكك الدّوسّط أمر ثابت داتم باعتبار ذاته » 
إنما التجِدّد باعتبار نسبه إلى ا لخدو د المفروضة فيما فيهالحركة » فالحركة منحيث الذاات 
أعنى ذلك الأمر البسيط المحفوظ فتلكث الحدود مستندة إلى المبدء الشسابت ٠‏ و باعتبارنسبها 
المتعجددة يسند إلمها الحوادث المتجددة » فكل” قَطعَة أوحن منها شرط لحدوث حادث وقع 
فى زمان خاصّ مخصاص لخدو ثه» فعلّة كل" حادث مركب من شىء قديم كالعق ل الفعال 
نحولالله وقونه» ومن شثىء حادث هوتلكك القطعة أو ذلك الحدّ ىا قلنا: »كتمابشابت 
قديم بالرمان >العقل » أو يم بالذّات و هو الواجب الوجود اللذى ينتهى إليه سلسلة 
الحاجات فُبَانهًا » أى ثبات الحركة ارأتتبتط ٠‏ كان" لحتاد ث منالحوادث الكونية 
حد وها وتسسطء واذا نقل الكلام الى حدوث كل قطعة قطعةءإذ لابد لكل حادث 


من وكوك دوه خورق الكت وكات ان الخدوكة والعجندداذادي الخركة» 


"١ 
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والذانى لايعدّل » فالجاعلجعل الخركة لا انه جعل الحركة حركة» إذ قد مر أن” الجعل 
التتركيبى فيا بين الشىء وذاته أوذاتيئاته باطل . 

وقيل أينضاً فى ربط الحادث بالقدم غتيرٌ ذا . 

فنهاما قاله صدراءتألهين ‏ قدس سره ‏ فىموضع من الأسفار بناء على ما مَقه 
من الحركة الجوهرية والتجدد الل اتتى فالطبيعة : « أنه يازم الإنتهاء إلى' حادث مهيته 
أو حقيقته عبن الحدرث والتسجدّدكا حر كة أوالمتحرّك بنفسه كالطبيعة المنجددة بذاتهاء 
لكن” الطلبايع المنتقطعة الوجود اليّى عدمها فى زمان سابق و ح ركة سابقة مسبوقة بطبيعة 
أخرئ حافظة لزمانهاء وتلكك الطسبيعة الحافظة للزّمان لما وجهان : وجه عقَلّى عندالله: 
وهوعلمه الأزلى» وصورة قضائية وليس من العالم ولها وجه كونى قدرى حادث فىخلق 
جديدكل يوم» انتّهئ » وإلى هذا اشرنا بقولنا: وقد" مسضى ف مبحث القدم والحدوث 


06 سم 3 0-7 - 


* امن الآ قدوال لدينا الممرتضئ من التدجدد الذاتّى للطبيعة . 

ومنها جعل المقربات والمصحتّحات الأمو رالسابقة المعدة الَتى فى عرض الحادث؛ 
فإن كل متلو معدلتاليه ؛ والتتساسلتعاقبى"جابز عندهم » ويمثّلون بحركةالشقيل الىأسفل؛ 
فانه لاينتهى إلى! حد “لا ويصير ذلكك الإنتهاء معدا لأن” يتحرك منه إلى آخر» والمؤثر 
هوالئةل و هو ثابت محفوظ فى جميع الحدود المتغيدرة وبغير ذلكك . م وَلكل وجلهة' 


ول متم سه 


هوموليها). 

هذا كله عند من ل يقل با.قطاع الفيض >2 و مجعل الحدوث والتّجدّد فى ناحية 
المستفيض » فهو فى مندوحة » وأمًا من يول بالإنقطاع فى داء عياء لم ينجع فيه دواء 
كا لاحى . 


0 عردم و 


: 6 5 ور ل يي ٍ- ل 2 
غرر فى كيفية حصول التكثر على طريقة الاشراقييّن 
32 2 ول 2 8 


: * إذ ذاء أى طربق المشسّا” لَدى الشتراق »أى حكاء لم استيهال إشراق 
النورعلى قلومم بلا وشاق ظ كا سيتتضح وجهه ان شاء الله . 


سبزوارى د 


٠أسّم‏ لأسا آخر شحنا الإشراقى شهاب الدّينالسمهروودى ‏ قلس سره - 
فى حكمة الإشراق» * فى باب منصد ري الواحد» لحصول اذك مر »طولاً وَعرضاًء 
أى فى العقول المترتّبة و المتكافئة و أصنامها اصغه تستبسصرء وهوانه* مسن نسب 
الأنوار اللْقسرَاهر الطّولينّة» أى إشراقات العقول المترتئبة ومشاهدانها * قند' وجدات 
انوار قو راهر ؛ أى عقول عترضية َه متكافئة » فعند الاشراقى » لآ أخدن" الأافالآك 
تترتيباً مفعول به للاخذ » اذا لى يكن بمعنى الشّروع » وإلا فهومفعول فيه كقابله ‏ 
إذًا ه قند' كنان” فى التترتيب عتقئل”", أى عالم العقل أخذ ٠‏ كياكان فىطريقة المشالى” 
الأفلاك آخذة فى الرتيب والصّدورء عند ماكانت العقول” آخذة فهماء يءنى يفيض من 
الواجب تعالى! عقل » ومن ذلكك العقّل عقل آخر إلى مبلغ محدود منغير أن" يصل الذوبة 
إلىالأجسام» ٠‏ ببل' ذو رقرب سور الشُورٍ تعالى' » وهو العقل الأول * متفيض دور 
ثان وثالث و هكذا إلى أن نحصل عتّدتد مسحصور منالقواهر والعقول » فيقف سلسلة 
العقول المترتسبة » كنا محصل من الشمس فى الشتاهد نور فى مقابلها » و من ذلككث الور 
نو رآخر فى مقايل ذالكك المقابل إلى أن' يصل إلى! مالا صل منه نور فى المقابل» لضعفه 
الحاصل من الاصطكاكات والتئزلات . 

# وو رَالنوَار تعال شائةة شروع فى بيانكثرة الجهات الحقية ينه الوافية 0 
العقول فى الطبقة المتكافئةالَتى كل" منها منشأ لوجود نو غّ طبيعى فىهذا العالمالطبيعى بأ 
تعالى' للها » أى لكل من العقول المترتئبة ممشتاهد" ‏ يصيغة المفعول ‏ فيحصل من 
شوودكل” منها لنورالأنوار وغير ه بوسط وغيره عقل فالطّبقة المتكافئة» كا فى كل إشراق 
بوسط و غيره كا نذكره بالتفصيل على ما قلنا : + شْرُوقَه سبحانه العتقتلى » أى 
ليس بالحستى العرضى عدلسيها وار د”» كنذا شعتاع كل نورق اهر بعد نورالأنوار 
تعالى » لقكل" عرلا * قبل ناهر يكلو ن سافلا ثم كل نور قاهر غير الور 
الأقرب إلى نورالأنوار يقبل الإشراق « بالواسط منله تعالي أيضا : أى كا يقبل 


لما 


ا 


7 . شرح غررالغر ائد 


وسشاعم _ااو ا مم و 


بلا واسطة كا مان" شروقه إلى آخره» وإذا كان كذلكثك ابل اذاه امازى ين . 
أى من ثورالأنوار فيضا : أى فيض الاشراق مرتين» مرتبة” منه ' غير 
واسطة» + وَمرقة اخرى الأرك دور وابطة فالبين ؛ ليغبل إشراقه تعالى ‏ تم 8 
لثالث . أى لقاهر ثالث» أربع مرات من إشراقه تعالى : : اثنتان منها شتا الصاحب. 
أى المرنان: منالإشراق اللتاد ن قباه| الشذالى من الوق واكاك مرة دأر لا واسطة ومرةبواسطة 
الثور الأقرب : فتنعكسان من الثانى على الثتالث » * و اأنتان أخريان إشراق تور الأنوار 
على هذا القاهرالثالث بغير واسطة » وإشراق من الحق قبله نور أقرب يلا واسطة 
ينعكس منه على الثالث . ثم + لراب.ع القواهر تمانى مرات+ أريع ثالث 


2 


- بالاضافة الّلامية ؛ وَشنتًا الّانسى فتنعكس تلكث الأنوارالستة السائحة منئور الأنوار 
على القاهر الرابع * ات المرة السابعة والثامنة مستا نورين : أحدهما الدّور القاهر 
الأقرب» الذى هو أولى رابطة و ثانب] نور الأننوار اذى مرانت له إشراقا علىركل 
بغبر واسطة . 
- واه كنذا سوانح الأنوَارٍ قال الشيخ الإشراق فى حكمة الإشراق : وفالتور 
الخاصل فالتور المجرد من :ور الأنوار هو اذى تخصّصه با سم التور السائح » . وقال 
العلامة فى شرحها : «لكنّه لادبى مبذا الاصطلاح : لآنّه قد 0 فى إشراقات الأنوار 
المجردة بعضها على بعض 5 . + تضاعفت لمالغ مكشار يعجز القوى البشربية عن 
الإحاطة؛ وذلكك لان الن؛ أهرالخامس يقبل ٠‏ ٠ن‏ الذورالساتح ستة عشرة مرة» ثمان مرات 
تنعكس عليه منالرأبع واربع من الثّالت ومرتان منالثانىومرة من النورالأقرب ومرة من 
نورالنوار بغير واسطة وهكذا. ثم' 3 عداميه : أى على تضاعف الأنوارالسانحة مننور 
الأنوار ومشاهداما | له تعالى : قس بوسط وغييره - متعالق بقولنا : شهود 
كل و شروق” نوره : أى مشاهدة كا" سافل م, نالأنوار القاهرة عالمها : وإشراقكل 
عال منها على سافلها : : وهذا الإشراق وإن مر فى قولنا ا د 


المقصود التفصيل بالتوستط وغيره . و إنما كان كل" سافل حى الوق الأبعد الأسفل 


سبزوا رى نا 


بشاهد العالى حتى نو رالأنوار» وكل عال حتتىنورالأنواريشرق شعاعه علىالسافلحتى 
الأبعد الأسفل . 

٠‏ إذ'لآحسجتاب من المادّة ولواحقها من الرّمانوالمكان وغيرهما فى اللْمفارٍقّات» 
الام رنف ابقنا ررض متحوك حداف لجنا ناكد قروز احتياء 
٠ذكان‏ في كل من القواهر جتميع” الصّوّرء أىالميئات التوريئة التى ىكل لكن فيا 
فوقه بنحو أعلى' وفها دونه بنحو أضعف » وكان ٠‏ كل من اللكدّل” أى منزلة كل” 
من كل أن يكو نكمجلى الآخر» فهىكالمرانى المتعاكسات . 

هذا إشارة إلى ماقال ارسطاطاليس : «والأشياء الى فى العالم الأعلىكلها ضياء 
لأنّها فالفرّوء الأعلى' » ولذلكككان كل” واحد منها برى الأشياءكلها فىذات صاحبه: 
فصار لذلكك كلها فىكاتها » والكل” فى الواحد والواحد منها هوالكل” ؛ والدور الُذى 
يسنح عليها » لانهاية لهع هذا كلامه . 


2 0 


غرر فى تَمَايزٍ الأشِعة العقليّة وتكثرها فى المحل 
العقلى وشعُور ها يلاف لجسي فى الحسى 


5-5 


مس م © 


مااأمتازت إلأبحماير العاتل' «أشعة خسمة خن رضت على محل سسسى 
د رلك سماد شرم كم ذلكك المحل المينت 


6 0 - مس اس ات ٠‏ 5 : اه ا 
ازدياداً فى الأشعّة » إذ ليس بحى ٠‏ الكن ليس كذلككث اذ لسبعض د ون 


بعض فيه » أى فى المحل » ؛ قىء أى يقع الظذّل” عن بعضها مع بقاء بعض » ولوكان 
الواقع من أحدهما عين الواقع من الآخر » لمّاكان كذ'لكك . + أما أشعة” لذى 
حيانه أى لذى الحياة منالمحل » عال وة لن ين ذاته عن ذاته 
٠‏ ولآتذئ يتحصل فيه مناعداد الاشعة العقليّة ستتراء أى يكون عالما بذاته وبما 
حصل فى ذاته » » فَهيُوَء أى المحل” العقلى بها أى بالأشعّة العقلية إذ ا ريد 


1١ه‎ 


الا 
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شعراً فيحصل من هذه الاشعة أمثالها » واعتبر بإشراق العقل على التّفس و صيرورتها 
مثله ف التجرد ومشاهدة المجرّدات . 
غرر فى قَذلَّكةَ مَا ذُكرَ 

ورا كا يمور ولق قد رو نارين فلترالية ار ا ا 
من 1 من إشسراقّات ذكرت * دقل" كما كان عقل من الممشاهدات ‏ 
الام الاستغراق ‏ * فرداً و بالجمهاتء أى مع الجهات فرداً ومثّنئ ‏ حالان من 
الجهات ‏ » كال هر واللحب وفقسر وغنى » أمثلة للجهات » يعنى حصل م نكل" 
إشراق أومشاهدة فردا عقل» ومنهما م ركبين عقل» ومن الإشراق مع القهر شىء » ومنه 
مع الحب شىء » ومنه معه| جرع شىء » وهكذا . + إذ' كل سافل له ذال وروت ؛ 
بالنسبة » لكل" عمال ذا » العالى غنتى من السافل و قتهثراً له يعد ٠‏ فتجاءتت 
اللْقسَوَاهمرٌ والعقول فسن مسن" - بيان للقسمين ‏ » أنوارٍ أعلنين » وهى الطبقة 
الطولية رتيب زكين'؛ أى مع ترتيب على ومعلولى بينها غيرحاصل منها ثبىء من 
الأجسام» لشدة نوريسّتها وقربما منالوحدة الحقيقية» وقلّة الجهة الظّلانية فها » * ومن 
القواهراللآت أرْباب الّلسُمات بدات وهى » طبقة” عرضيئّة” تكافتّت» أى 
لاتقدم ولاتأخر بالعليئّة بينهاءإنّ) هى علل الأجسام ؛وهى ان منها القواهرالّتسى 
صدرت من جهات هى المُشاهّدات ٠‏ * و بَعْضها القواهر الى حصلت من' 
جهات هى إشراقّات . ْ 1 ْ 

وللاكان + دوو الشسهود كل* و رشارقة » بَسُموء أى الجهات الى هى 
المشاهدات يعلو على الجهات الى هىالإشراقات . وك كان عالم المثال أشرف من العام 
الحسّى» لأن” ذلك كله حياة وشعورء لتجرّده عن المادّة مخلاف هذا » فَمنه » أى 
من نورالشهود العقول والآر باب التى بازاء المثل المعلّقة وعالم الحسّ إلى 
الثاني » أى العقول والأرباب الى حصات من الإشراقات ُمى ٠‏ و إن" لأعثلين”: 


سبزوارى /" 


مه مس 6 


أى الى القواهرالطتّوليةاننتسَمئ» كما زعمهالمشائون فدرم * علية“ الجسم لجسم » 
لأن ببنعللها حينئذ ترتباً علياً ومعلولياء فلابد” أن" يكون بين أجسام الأفلاك الى هى 
معاليلها ترتب أيضاء لوجوب التطابق وَانتتفى اللازم » لأن" الجسم والجسانى لا 
بؤثّر إلا بالوضع » والوضع بالنسبة إلى المعدوم لايتصور . 

وأيضا إن لاعلين انتسب عالم الحسّ فيلزم * كوه : أى كدون جسم 
كالفلك الحاوى مين" كدل وَجه أشْرَفنا من جسم آخر معلوله كالمحوى ٠‏ و الخال 
انفكت الشتّمُس من الفلكك الّذِئ يسْحّف" وبحيط به وهوفلكك المرع » وإنكان 
»ضفر » وأما الشتّممْسٌ التى فيه فتهوةو شرف" + فَإِنّه المّلسم لاسهريرء 
وهوبالفهاوت يَّةإسم أعظ م أنو ارالطبقة العرضية» وإذاكان صاحبه أعظم الأنوار فالشتمس 
نفسه» ويقال 0 بالفلهوية أعظ الطتلسمات» وإن م «سلاطان كل 
كوكب مثير » » وما ازداد على الكواكب بمجرّد المقدار والقّرب بل الشدة» فإن ما 
يترا مر الكو كت ا كين الشتمس ما لا يتقايس ولايفعل الشهار» ونسبته إلى العالم 
الكبير نسبة القلب إلى البدن » فكما ان" به حياة البدن كذلكك بالشمس حياة هذا العالح . 

وأيضا كيف ينسب عالم الحسّ إلى القواهر الأعلين » * ولس 7 
لاني من الجهات ما * يفى بثامن » أى بصدور فلكك ثامن كتثير أننّجما 
أى منحيث الأنجم » لأنّها أكثر من قطرات البحار» فالأجسام كلها مستندة إلى العقول 
العرضية » والطيقة المتكافئة . 

و ا 2 ود ال مضه 

غرر فى تطابق عالم | الحس وعالم العقل 

* فكل “هلذى التُسب الوضعيئة والحيئات الحسيةالواقعة فى عالم الطبيعة ) 
٠‏ ألد” ل أنلكت السب الورية والميئات المعنويه * و صنسم الريسة وكمال جنا 
زبرجا فهو «كان” لنور ربه له أتموذ” جاء كهلذة الألوانر العجيبية الى فى 
ريا شالطاو وس بل" كال م بقع من الميعات الأنيقة فى العالمر المحْسوس» 


"١ 


ليل 


"١ 
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* الور القاهر فمى صنمه الغتاسق حُكْمئه' من القهر والحب ونحوهما » انْسَحَي 
* فعاسق” عليه هر قد غاب » اذربّه قد غلب عليه القهر » * أما رَأرنْتَ أنة 
تنما وَفتمتر ٠‏ رهما ثور جوم فد بهترء * و غتاسيق” غلب عليه حلي 
ومسا أىغاسق ؤ'ل” متعته'» أى مع المحبة» والمعنى أن" غاسقا يصحبه ذل مكترهرة »فإتها 
كوكب العشق والمحبة والأأأممّهات الأار بع التى يصحما الذل والانقياد لآباءالسيعة. 
ره 1 ا برة لمم أ هلس م > بن ان 
غرر فى أن الأفاعيل المتقنة فىهذا الْعَالُم من رَبٌ النوع 
#* وكل” فعل ذى مما من - تبعيضية جسم * ديهم » أى لدى 
الأشر ينين مين' صّاحدب الطالسكمء وقد بينله الشسيخ الإشراق ف المطارحات » وقد 
زَينّف احتجاجه فىمبحث مثل الأسفار وكذا لديهم *د هين السراج - مفعول مقلام ‏ 


ره نك بالل وهوء شكئلا صتوبرياً اعلطى المشعئالة. وكذا » بالرب , 


أى بالمام رب الو 32 شل المسَدتسّات» و كذا بإطامه للعمشاكب المقلشات 
ا ل عن قو عنقا اا يواض 
كرر فى قري يي المثل الافلاطونية 
بَعْدَ ارا عَن يها 
«وعند نا المشال” الأفلاطونسى » إنا ميت تلكك العقول المتكافئة مثلاء 
لكونها أمثالا ل) دوما ومثالات وآياتلما فوقها » لأنّها صور أسمائه تعالى' و حكايات 
صفاته» أولكونها أمثالا للإشراقات العقليمة الى فىسلسلة القواهر الأعلَن؛ إذ قد علمت 
أن" إشر اق الحقلى محصل منه مثله عكا ان إشر اق العقل بعل الدّفس مثله . وإنما نسبت 
إلى افلاطون » لأن” افلاطو ن واستاده سق راط كانا ينفرطان فى هذا الى كا فى الشسا » 
لكل نوع 4 فرد فى هذا العام وفترداه' اللعتقئلا نس أى المجرّد الموجود فى عام 
الإبداع غيردائرءكا علمت انه علم الحق” تعالىعندهم وصورقضائيّة عندناء فلاترد” ولا 


و 


25 سه م . هه 3 
تبدل»» كل كمالك فىالطلسسم أعنىالأفراد الطبيعية من نوعه أوشخصهاانحصر فيه 


سبزوارى 4 


فالعالمالطتبيعىكا لسماء والسّاوى . وتزّعته': أى فرقه ذلكثالعقل » فهو »من جهة واحدة 
تحر أعلئ جتمسعه'» أى كل" زبئة وكال فى الطتلسم بنحوالتشدت وبنحوالتعاقب 
والستّلان » فهوفى صاحبه بنحوالوحدة والبساطة . » و لسر فى أن الوجود البسيط » 
مشتمل على خميع وجودات مادونه بدون انثلام فى وحدته و بساطته سوغ أخلذ 
سَفْهنُومَات متخالففة » و جوز اننزاعها ٠‏ من الْوْجُود الأاحتدى الذدات » أى 
الوجود البسيط كا مضى'* كتالتفسى النتّاطقة فسى الذات» أى فى مرئية ذاتها قَوَاهًا 
الباطنة والظذاهرة حتاويّة * بوحدة فى قو أى يجهة واحدة بسيطة فقوة » و 
فى ؛ أى هذه القوة هيّة » أى ذات التفس» لاأمر ينضم إلمباء فهى بذاتمها البسيطة 
مستحق الحمل عاقل ومتوهم ومتخيتل وحساس ء كل على مراتها » وذلكث لأن” الكل" 

تفيض منها على البدن » فالقوى الظداهرة والباطنة فى هذه الدّشأة عشرة وفالدّشأة المثالية 
ا 0" » لكن لسعة عالم الفوق تضرب العشرة ففمثلهاء فنىسمعه ينطوى 
كل العشرة » » وفى بصره أيضا ينطو ىكاتهاء وهكذا ىكل واحد من العشرة . وفالنشأة 
العقليّة أيضا توجد العشرة» وتضرب تلكك المأة فيا تصير ألفاء فدرك واحد هوالنفس 
فومرتبة ذاتها ببساطتها مشتمل عل ىكل” القوئ الألفيّة » و منتزع منه مفاهيمها و مسمى 
لاسمائها بنحو أعللى . 

لبد واحد الام صلة وقاية كما بها ؛ أى بالنفس و قاية وتدبير 
استكالى كذلكك» ه بككل ناسوت هىاذراد طبيعية لنوعه لَه أى للمثال الأفلاطونى 
عناينة وتدبر إكبال» وتحربكك غير تحركق» فكان حملة أفراد التوع كبدن له * فذرى 
أى الأفراد التّاسوتيّة لنوعه من الْمسَخدْرُوط » أى من نور المثال الأفلاطونى اذى فى 
التتمثي ل ككخروط 000 نظراً إلى النشحّت والتمدّد فباء ه وآذّاك", أى المثال 
بذاته منزلة تُقسطة رمن ذلكك المخروط » نظرا إلىالوحدة والساطة تكون تلك النقطة 
لكل من الات الأفراد الناسوتية من نوعه و اجدة من الوجدان » فنى التمثيل هو 
كنقطة سيالة » ترسمسيلانها خطا مستقيم|» والخط " ملا قائمالرّاوية» والمثلّث عخروطاء 


١ 


١4 


"١ 


جع 


دلا 


"١ 


بأن تحرّك على أحد ضلعيته حافظا لطرف ذلكك الضلع مركزالدائرة ودائرا بالملع الثانى 
على#يط الدّائرة» فتلكك التّقطة السَيالة كأنها فعّالة لذلكث المخروط» ولكن بالتجاقى 
عن مقامها وبالحركة » والمفارق لانجوز عليه التنّجا فى ولا الحركة . 

* وآذالكتك » أى امثال التورى هوا لاصل” وآذى »ء أى الأصنام والطاسمات 
فيرع" + وتذالكك » أى المثال هوالكتلى أئ وكسيمع” ؛ يعنى إذا سمعت منهم أن' 
يقولوا رب الّوع كلى » فلأتفهم منه ما يستعمل ف المفاهيم » بل المراد بالكللية السعة 
الوجودية والإحاطة بالأفراد التّاسوتيئّة ىا يقولون الفلكث الكلّىء وبريدون بهالمحيط» 
إذ معلوم اننّه أيضا فرد مث لكل" واحد من أصنامه ؛ والكلّى نفس الطبيعة المحمولة عليه 
وعليها » * و ذلكث هو المثثل” هذه » أى منتفق معها فى المهيّة » ولوازمها »كا قال به 
صدرالمتالهين ‏ قد سسره ‏ بناء على جواز كون بع ضأفراد حقيقة واحدة اه وبعضها 
مجرداء لأصالة الوجود وتشكيكه وجوازالحركة الجوهرية: لآمُجرد المقال المناسب 
لها بوجه » و أن اختافا مهية ؛ كايفهى من بعض كلات الشيخ الإشراق »؛ على ما نسبه 
إليه صدر المتالّهين - قلاس سره - وظتى أن الشتيخ أيضاً لايكتى بمجرد المثاليّة 
والانموذجية والمقصود من بعض عباراته الموهمة التمزيه عمّاهو من خصايص عالم المادّة : 

وأيضا مما تمسكث به فىحكمة الاشراق قاعدة إمكان الأشرف فى وجود هذهالأنواع 
الثوريّة المجرّدة» والمشهور أن” شرط إجراء القاعدة أن يكون الأشرف والاخسّ مننوع 
واحد» حى يلزم من إمكان الأخمسّ إمكان الأشرف» فلوكانا من نوعين» حازأن' يقال: 
عدم صدور الأشرف قبل الأخسّ لعلّه لامتناع مهييته » لكتّه ‏ قدّس سرّه- ل يعبأ 
بهذا الشمرط فى إللهينّات الأسفار » وكان الشسّيخ الإشراق أيضاء لايقول مبذا الشمرط » 
حيث يستدل كما سنذكر بوجود الدّور المدبر على وجود الدّورالقاهر» والتفس والعقل 
ار ؛ إلا أن يقال باختلافهم| بالتتقص والككال كم «والحوق”, » وحينئل 
انلها لقص واللكتمتال لا بلمهية , 


سبزوارى و“ 


اع 2ه ا جا اذ 
غرر فى ذكر تاويلات القوم للمثل الافلاطوزية 

٠‏ وبَعتضهسم' وهوامعالم الثانى فىكتاب الجمع بين الرآيين وأتباعه» حر فون" 
الكتلمة » * فَأوآدوا المثل بالمو رام رتسمة”* فى ذّات بارِيهاء فإن” افلاطون 
وسقراط وغبرهما قالوا اكل نوع فرد مجرّد غير داثر» والصورة العلمية الإلهيّة منكل” 
نوع مجردة لايتغيّر. ولا قالوا انّها قائمة بذاتمها والصورالعلميّة قائمة بذاتالله تعالىقلنا : 
وا أىقيامُها بذاتباريها ‏ عرّاسمه قيامهاه بذاتها المأثورعن الأفلاطونينء لآاكنه” 
جل شأنه - تتَمسَامئّها » لأن” علمه الإحمالى الكالّى اذى هو عين ذاته كيالهذا العم 
التفصيلى » ولولوحظ مسببيها عنه تعالى' كا يقال : انها عنهتعالى' » والفاعل فبهاهوالغاية ) 
فالسّبب الغائى” هوالسّبب التَهامىّ» وإذا كان هو تعالى' تمامها وكاللها بحيث أن" ماهوفيها 
لم هوء وشيثيّة الشتىء بتهامه وكاله لابنقصه» فقيامها بباطنى ذاتها أشد من قيامها بذاتهما. 

قيل” والقائل هوالسَيّد المحقّق الدّاماد ‏ قلس سرّه ‏ اللُمشال” صور أفراد 
نوعه الى فى الْهيولئ لكن « بما هى تُشاف” لالْمسبادى الآولى » لامن حيث 
نسبتها إلى أنفسها » ولامن حيث نسبة بعضها إلى بعض » لأن” هاتين الدسبتين مثار الكثرة 
لاف التّسبة الأول'ء * حَيمث” رَمَانِيناتُّهَاء أى زمانيات صور الأفراد الميولانية 
والأزمنة«مثل مكانياتها )“و الأمكنةعكالآن واانقطة - لف ونشرمرتب - فى 
الداهر جمع » تأكيد للزمانيات و ما بعدهاء فهى منهذه الجهة واحدة باقية مجردة ؛ 
أى مسلوب عنها أحكام الملدّة » * فالشتى فيه » أى فى الدذهر مع هيولآة الأولى! 
والثتانية اجْتتمع'» أى يرتفع التتعاقب والغيبة من البين . 

«وقيل”: المثل عتالتم” المثال » يعنى المثل المعللّقة الى هى بإزاء الأشخاص مع 
أن" الأفلاطونين قائلون بالكل التتوريّة والمثل المعلّقة معاء وعتالى * مهية مطلقة 
قدا حملا : والحامل هوالشتيخ الرّئيس لما صرح القاثلون بالمثل بكونمها جواهر مجردة 
أبدبّة » قلنا حكاية عنه : * ففسى العتقتول والأذهان ذاننها جره » حيث نحذف 
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عمها المادة ولواحمها 0 حتى بالإطلاق فلا تت 0 نضا أبدا مع تعاب 
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الأفرَاه ؛ أى فى صنهاء ٠‏ واجوهير لحمل الإتحتادوى , أى الجوهر الجنسى” 
حمل علباء ولا دخل هذه التأويلات بعرامهم . 

أمًا الأول مع كونه خلاف الظاهر » فلآن” إرجاع الصّور المرتسمة إلى' الال و 
تأويلها أولى' وأحق” من إرجاع المثل إلمها وتأويلها بها ىا لاحن على المنصف . 

وأمًا الثافى فلأن” أخذ الأفراد الماديّة منسوبّة إلى المبادى متدلنية مبايصحّح كونها 
قاعدة روط نورها وإشراقها الفعلى"» وبعبارة أخرئا: هى بهذا النّظر مقام وحدتهانى 
الكثرة ) لا مقام الكثرة والوحدة . 

وأما الثالث ذظاهرالبطلان : 

وأمنا الرابع مع كونه خلاف الظدّاهر أيضا : فلأن” المهيّة المطاقة كلى طبيعى”, 
والمثال التورى موجود صى » و تجرّدها بتجريد المجرّد وتعرية المعرى وليس وانعيًا 
وثباما ووحلتها ليسا بالعدد » وجوهريتها ليست عينية : بل ذهنيئة . 

ا ا 
غرر فِىقاعِدةٍ إِمْكَانٍ الأشرف 

والتعبير بالإمكان الأشرف ىحكة الإشراق وشرحها والأسفار وقسات السَبّد 
- قدس مره - مع كيال فصاحته ليس على ما ينبغى» إذ الإمكان لا يوصف بالأشرف 
والأخسّ » إلا أن' يكون مرادهم بالإمكان هوالممكن . وهذه قاعدة شريفة عظيمة 
الجدوى ؛ دمن فوائدها إثبات أرباب الأنواع » وقد استنبطها الشبيخ الإشراق م نكلام 
المعلم الأول » وقد أشرنا إلى دليلها المذكور فى الكتب المذكورة بقولنا : 

٠‏ اللسمكين” الأخسٌ إذ' - توقيتى - تحقتها * فالممشكن” الاتشاراق” 
وجب أن بكون فيه ؛ أى ف التحقنق سبتقا علىالممكن الخ » وإلاؤل مخلو ما أن' 
لايصدر أصلا عن المبدء لابواسطة » ولايلا واسطة» وإما أن" يصدر بواسطة الأخس» 
و إما أن" يصدر مع الأخس» وكلها باطلة » كا أشرنا بقولنا ٠:‏ إنته” لوقو أى 


سبزوارى ون 


لولا صدوره سابقا على الأخسّ إن" لَم' يتفض عنه تعالى' اصلاء « فتجهة” همضل" 


حا أى على الحق” تعالى' يقتنتضى حتى يصدرعنهاء لآن" المفروض ان ذلكك الأشرف 
مكن » فإذا لم يصدر عن الواجب تعالى أصلا » فعلوم ان" جهة المصدريّة فىالواجب 
تعالى تى بذلكك الأخس» ولاتنى بذلكك الأشرف وهومحال . 

-وإن اس فناضسّ من الواجب تعالى قبل الأآشرّف قبليّة بالذّات » 
دل الأآقلوئ عند ذا بالأ ضع ف ء وهوأيضا محال» » وتإن' كان الممكن الأخس 
مع التشلرف_ فى الصا دو ركعلولتى علة واحدة » فاح د'جنًا منصْدارٌ الكتديرٍ » 
وقد علم استحالته » واذا بطات التوالى ثبت أنه يوجد الممكن الأشرف عنه تعالى ثم 
الأخس فالأخس . 

ثم” قولنا : « والشُورُ الإسفهتبئد » أى التفس إذا يمبترهن » عتاتيوء أى 
على وجوده فتالقاهر» أى العقل أيضاً كمائين” من الكون المطلق» أى موجودء إشارة 
إلى فرع الشتيخ الإشراق” علىهذه القاعدة بقوله : «والأنوارالمجردة المدبرة فى الإنسان 
رهنا على وجودها » والدّورالقاهر أشرف من المدبسر وأبعد عن علايق الظليات » و هو 
مكنع فيجب أن" يكون وجوده أولا» . 

وقال العّلامة فى الشرح : ووممكن لأن” الجوهر المجرد ممكن» وإ لالما وجدت 
التفس المجرّدة لكمّها وجدت »؛ وإمكان المجرّد الأخس وهوالتفس دليل على إمكان 
المجرّد الأشرف » وهو العقل » انتبى . وهذا دليل على أن" اختلاف الننفس والعقل 
بالتقص والكىال لا بالتوعكا مر . 

وأيف) كلا صح”على الفرد » صح” على الطتبيعة من حيث هى » وكلما امتنع 
على الطتبيعة » امتنع على! أفرادها » ولا صح الإمكان على التفس » صح على طبيعة 
الجوهر المجرد مطلقا . 

والحمد لله على! حماله وجلاله » والصّلاة على محمد وآله . 


"5 


سبزوارى 
هيدجى 
آمل 


بالمعنى اللاخص "/١١7‏ 

العم الاعلىكم| يسمى بالفلسفةالاولى' وحكمة ماقبل الطتبيعة وحكة مابعدالطبيعة: 
كذلكث يسمى بالعم الإلهى بالمعنى الأعم . ووجه التسمية بالاولى! أن" موضوعه و هو 
الوجود المطلق متقدّم على كل" الأمور» كيف والوجود الحقيتى متقلام علىالمهيّة بالأحقية» 
وبالحقيقة أي مهية كانت وبالثانية تقدّمه بالطبع و بالثشالثة تاخدّره بالوضع فى التعلم 
والتعلم وبال رابع كونه أعي"» لان" موضوعه الموجود المرسل الغيرالمقيّد مخصوصيّة » 
بحلاف الإلحيات بالمعنى الأخصّء إذا الموضوع فها يعتترفيه خصوصيّة الوجوب الذاق: 
(سبزوارى 7 )٠١‏ 
فى الالهيات بالمعنى اخص 17/م 

أىالمسيات بالربوبيات وبا ثولوجيا فىلغة يونان٠‏ وهى أجل" ما فالعلوم الإلهية 
كمنا ان مباحث النّفس أشرف ما فالطبيعيات . (هيدجى 74) 
فى الإلهيئّات بالمعنى الإخصّ 17/م 

الإغلى بالمعنى الأخص. هو العلم المسمئ بالربوبى» لأن” موضوعه ذات الواجب 
تعالى وصفاته وأفعاله» وهو من أجل العلوم وأشرفهاء لأن” شرافة كل علم إنَا هى بشرافة 
موضوعه ؛ فاذاكان موضوع العلم اشرف كان هواشرف» وليت شعرى فهلفها يبحث عنه 
ثىء اشرف من ذات الله سبحانه وصفاته وأسمائه وافعاله» فاءمرى ليس فالعلوم علم هو 
أشرف منه فهو الأشرف بقول مطلق . ووجه تسميته بالعلم الإلمى اوالرّبوبى واضح . وان 
سُ بالإلمى بالمعنى الأخص لكون العم الأعلى وهواذى يبحث عنالوجود مطلقا اوعن 
ا موجود من حيث هو موجود الّذى هو أيضا رجع إلى الوجود أيضا إِغيا لكن بالمعنى 
الاعم . ووجه تسميته بالإلمى لآن' البحث عن ا<وال الوجود من حيث هو وجود أعم 
من الواجب والممكن برجع إلى البحث عن البارى عزاسمه وأفعاله » لان" وجود الواجب 
ليس إلاهونفسه » ووجود الممكن ليس إلا آثاره وأفعاله» فالبحث عنالوجود المطلق بحث 


7 حواشى وتعليقات 


عنه سبحانه وعن آثاره وافعاله . نما سمى بالمعنى الأعم” لاعمية موضوعه عن موضوع 
الإلمى بالمعنى الأخصٌّ» لكون موضوعه هوالوجود المرسلالمطلق الغير المقيّد مخصوصية 
أصلا. و موضوع الإلمى الأخص هو الوجود الواجبى ‏ جلت آلائه ‏ فالبحث عن الإلمى 
الأخص قسم من أبحاث الإلى الع لكون موضوعه قسماً من موضوعهك) هو مشاهد 
معلوم .(آمى١/؟171)‏ 
وفية فرائد 4/١1‏ 
الأولىا فؤذاته تعالى» و القانيّة فى صفاته» والثالاة فى افغاله تعالى' (هيدجى )١4‏ 
بهر برهانته 16/م 
«البسهئر» بمعنى القهر والغابة يقال: ويه رالقمر» ووقر” باهر» إذا غلبضوئه ضوء 
التجوم . والمراد ببرهربرهانه) هوغلبة آياته سبحانه حيث لارى معه فى الوجود ثىء؛ 
بل يصير حال السالكك مثل ما قاله سيئّد العارفين صلوات الله عليه : « مارايت شيا |آلا 
وقد رايتالله قبله ومعه» .وما قاله سلالة التوحيد وصفوته » ابوعبدالله الحسينصلوات الله 
عليه : الى تعرفت فى كل شىء فا جهاكث ثشىء؟ ولعل” قول اجام : 
مجموعه كدونرا بدستور سبق كرديم تصفّح ورقا بعلاورق 
حقاكه نديديم و نخواندم دراو 
يلمح إلى ذاك المقام . ( آملى 477/١‏ ) 
وام إنبات صفاته 18/د 


جزذات حق وشوؤن ذاتينه خخق 


بقوله : «وقس عليه كما ليس امتنع » هنا أى فى هذه الغرر المنعقد لإثبات الذدّات 
فاستطرادى » وهو فاللغة مصدر واستطرد الفارس من قرنه ) إذا نفر من بن يديه بوهمه 
امبزامه عنه» ثم عطف عليه علىغرة وهو ضرب من المكيدة 3 وفالاصطلاح الانتقال من 
2 م 2 7 1 ١‏ 000 
معنى الى معلى آخر متصل به ' يفصد بذكر الاول التوصل الى الثانى . (هيدجى ه7١)‏ 


واما إثبات صفاته هنا استطرادى /1/ى 


سبزوارى - هيدجى - آملى 7 


نا عرفت من أن” مل البحث عن الصّفات هوالفريدة الثّانية فذكرها فى الفريدة 
الالى يكون استطرادا 8 ولما كان صفاته الشبوتية تعالىا كلها يرجع إلى وجوب وجوده 
الذى يرجع إلى وجوده تعالى فيكون مرجع البحث عن ذاته إلى البحث عن صفاته و 
بالعكس» فلاغروف ذاك الاستطراد . (آملى )477/١‏ 
ولماكان مطلب ماالشتارحة 8١1/ه‏ 


المراد بمطلبوما»الشتارحة هورياسخ برسش اول كامر شرح القول فيه » وهو 
أوّل السّوال عن الشتّىء» وهوعبارة عنشرح مفهوماللّفظ وسؤال عنمفهومه» فالسّؤال 
عنالله سبحانه بماالشّارحة بمعنىالسؤالعن تفسير مفهوم لفظه وعمًا هومسمى بذاك الاسم 
وهومقدّم على السّؤال عن هل البسيطة » لآن” معنى شرح اللفظ مقدم على معرفة وجود 
مسمّاه» فالسّؤال عن الشجىء بماالشارحةهوالسؤال عنمفهوم اللفظك اذا سئلعن مفهوم 
الماء من لايعرف معناه فى لغة العرب » واذ عرف معنى الماء ومفهومه يسئل عن وجوده 
اذى هوالسّوال عنهل البسيطة فطلب «ماءالشتارحة مقدم علىمطاب«هل» البسيطةي] 
ان" مطلبدهل» البسيطة مقدم على مطلب «ماء الحقيقة . ( آملى 178/١‏ ) 
ذاته 8١//ا‏ 

مبتلاء خيرهوموجود» والجملة صلة للموصول و«الحق » خبره . (هيدجى 19؟) 
كالظرف والمجرور ٠/١86‏ 


قد ذكرنا م نكل" طر فينطر فا واحداء ا ىكالظظّرف والجار والمجرور» وكالمجرور 
والجارء إذ هذا يقال فىكلها إآلاان” فى الثانى أشبر . (سبزوارى 23١7‏ 


قولهم بذاته ولذاتهكالظرف والمجرور 307/1١8‏ 

أىكالظترف والمظروف والجار والمجرور » حيث ان" كل" واحد من الظرف 
والمظروف والجارٌ والمجروراذا افترقا اجتمعاء بممعنىاننه إذا ذكر الظترف فقط يكون المراد 
لفرّف والمظروف وإذا ذكرالمظروف فقط يكون المراد بهايضاً المظروف مع ظرفه » وإذا 


ذك ركامة الجا وحدها يكون المراد مما الجار مع مجروره» و إذا ذكر المجرور وحده 
يكون المراد منه المجرور مع جاره» وإذا اجتمعا افترقا بمعنى انه إذا ذكر كلمة الضرف 
والمظروف والجار والمجروريكون المراد من الظّرف أوالجارٌ هوالظّرف وحده والجارٌ 
وحده ومن الماروف والمجرور هوالمظروف وحده والمجرور وحده. وكلمة وبذاته» و 
ولذاته) ايضا كذلككث مدنى انه إذا ذكر بذاته وحده يكون المراد منه بذاته ولذاته معا ؛ 
واذا ذكر لذاته وحده يكون المراد لذاته وبذاته معاء وإذا ذكرا معاً يكون المراد من 
بذاته هو بذاته وحده ومن لذاته هو لذانه وحدهما ان الفقير والمسكين ايضا كذلكك : 
(آملى 4/١‏ ؟:) 
فالمراد بالاوّل نفى الحيفيّة التقييديئة 8/14 

لآن” الوااجب لذاته عبارة عن الموجود إذا اعتبر من حيث هو مع قطع النتظرعنا 
سواه وجب لهالوجود واستدق” حمل موجود عليه لاف الملاهية فا ' يلااحظ معها جهة 
أخرى غير ذاته من انضهام الوجود إلمنا وتقييدهنا بهلم حمل موجود علبها ولم بنتزع 
مفهومه عنهاء وكذا الوجود الخاصر الممكن لم حك بأننه موجود [”لابعد ملاحظة مر جّحه 
وجداعله فيقال » الإنسان منحيث اتصافه بالوجود بأن تكون الحيثيّة جزء للموة ع 
وكذا يةسال وجود الإنسلان منحيث ارتيلاطه إلى جلاعله و حصول مرجّحه موجود 
بأن تكون الحيثيّة خارجة عن الموضوع وتعليلا للحكم» وقد مضى مننًا نقلاة عن المصدّف 
فى مبحث الماهية بان أنو اع الحيثيئات . (هيدجى ه/؟) 
فالمراد بالآرل نفى الحينية التقبيديئة 8/1 

افى بوذا» التتفريع إشارة إلى أن" بذاته ولذاته لا ذكرافى المقام معنا يكون المراد 
من «بذاته) هو معناه وحده ومن لذاته) أيضًا هومعناه وحده ولكل” من بذاته ولذاته فى 
قوطم : «الواجب تعالى ما ذاته بذاته لذاته) معنيان : : فاوّل معنى وبذاته» هو سلب الحشة 
ا عنه تعالى! عند اطلاقالموجود عليه يحخلاف»المهيّات الإمكانية حيث أنها نستحق” 
حمل الوجود عليها لكن لامطلقسا بل من حيث كونمسا موجودة على نحوتكون الحيئية 


ل لس ل ل 2 ا ل 


سبزوارى - هيدجى - آملى 8١‏ 


تقييدية مكثرة للموضوع (آملى 4؟47) 
كما فى وساطة الوجود ٠١/١8‏ 

قد مر نحقيق ذلكك فى مبحث الماهيئة عند بيان اعتباراتها بقوله ف الكالنى الطبيعى : 
ووشخْصه واسطة العروض له)» وإن اردت الاطلاع التنام على أقسام الواسطة فالعروض 
وعلى ' نحقيق عروض التحقق بتوسط الوجود للاهية فارجع إلى شرح منظومته والمنطق 
علد نحقيقه وجود الكلى الطبيعى ف الخارج . (هيدجى ه١؟)‏ 


و بالاخرنفى الواسطة فىالّبوت ١١/18‏ 

قد تطلق الواسطة فالشّبوت فى مقابل الواسطة فى الإثبات» و قد تطلق فى مقابل 
الواسطة ف العروضء والقّانى هوالمراد هيلهنا (سيزوارى )٠١/‏ 
فى وساطة وجود الحق ١١/١8‏ 

حيث ان وجوده تعالى علّة لتحقّق الوجودات الخاصة الإمكانية » فوجودية 
الوجودات الخاصة ليست باعتبار ضضم شىء إلماكما فى المهيّات»؛ بلهىموجودة بالذاات 
لكتها فى موجوديتها بالجعل السيط أى جعل الوجود نحتاج إلى العلّة » فاها الواسطة قى 
الثبوت وإن لم يكن ها الواسطة فى العروض . (1على )١115/١‏ 


والؤاسطه فىالعروض ١7/١8‏ 

بعبلارة أخرئ أن يكون لحموق العلارض للثىء بتوسّط لوقه لها كالسسرعة 
والشدة اللاحقتين للجسم بوااسطة الحركة والبياض » والوااسطة فى الإّبوت أن يكون 
العمارض معلولا لها لالذات الثبىء كعروض الشكل للجسم بوااسطة التدّناهى» لآن” 
التماهي وأاسطة فى ثبوت الشكل للجسم لالعروضه . (هيدجى 175) 
ولكن بالعرض ١/١8‏ 

أى يكون لذلكك التْبتّى ضّة السّلب عنذىالواسطة» والواسطة نفسها متنصفة بهدق 
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سبزوارى - هيدجى - آملى وم 


فإن قلت : كيف يكون فى قصر النظر الى' حقيةة الوجود استشهاد به تعالى ومن 
الوجود ماهو متعلّق بالغيرتاج احتياجاً ذاتيًا . 

قات: للسّنخية الَبّى مراتب الوجود وانّه واحد و.حدة حقدّه والوجود المتعلق 
عين الرّبط وليس شيئا على حياله على أن" هذا يكنى أوّل الامر فى مقام إثبات الوااجب 
وإثبات المراتب ىمققام فعله وفينّاضيّتهكإثبات علمه وقدرته وسار صفاته . (هيدجى775) 
كان واجبا ١/١4‏ 

وكبف لايكون واجبا والحقيقة المرسلة من الوجود بمتنع علها العدم » والحقيقة 
الى يمتنع عليها العدم واجب الوجود . أمًا الصّغرئ فلأن” الشتىء لايقبلمقابله لآن المقابل 
يجب أن مجتمع مع المقبول والوجود طرد العدم والعدم رفع الوجود» نعم المهيسة تقب ل الوجود 
أو العدم »الأنرى أن البياض لايقبل الّلابياض ولاالسّواد بلالموضوع يقبلها. ومنهينهنا 
قالوا بوجود الرولى الباقية فى الأحوال إذ الاتّصال لايقبل الانفصال الذى يقابله مثلا 
والجسم يقبله فحدانا إلى القول بالهيولى'» وأمًا الكبرى فظاهر . (سيزوارى )٠١8‏ 
ومع الامكان بمعنى الفقر والتعلاق بالغير ١/١94‏ 

اعلم » الإمكان فى الوجودات الممكنة عنى مغابر مع معنى الإمكان فى المهيات» 
إذ امكان المهبّة معنى سلب ضرورة الوجود والعدم عنها أوتساوى نسبة الوجود والعدم 
إليها باعتبار نفس ذاتها اذى هوعدم اقتضائمها فى مرتبة ذاتها لشىء منهماء وإمكان الوجود 
ععنى الفقر والتعلّق بالغير لابمعنىكونه شيئاً له الفقر إلى الغير حيث يكون هوشيئا والفقر 
الطذارى عليه شيئا آخر» بل بمعنى كونه عين الفقر والتعلق بالغير بحيث يكون إضافته إلى 
الفقر بيائيّة ‏ و هذارنشاء منكونهعينالربط بالغير لاذات ثبت لهالربط بالغير. (آملى١/43717)‏ 


على سبيل الخلف 4١/ه‏ 
أى دليل الخلى» و هوالّذى يبن فيه المطلوب من جهة كذب نقيضه » ويقال 
لمقابله الدليل المستقم قد سبق تفسيرهما فىكتاب المنطق . (هيدجى 71317) 


14 حواشى وتعليقات 


والعدم والمهيّة حالهما معاومة 5/١4‏ 

يعنى أن الشىء إما وجود وإماعدم وإما مهية 4 والوجود الحقيق لاثانى له 
من سنخ الوجود حتى يتعلق به إذلاميز فى صرف الثبىء» والثىء بنفسه لايتثنى ولا 
يتكرر والعدم فق غخضص وباطل صرف » والمهية نفسمها لاموجودة ولامعدومة فلاتصلح 
للقابليّة النفس الأمربة فكيف للتعدّق الصّدورى من حقيقة الوجود ما » فهذا الدلبل 
الهادى لنا من الوجود إلى الوجوبكا برشدنا إلىثبوته ُرشدنا إلى توحيدهء لا انا بصدد 
إثبات الذ'ات أوّلا لاالصّفات . (سيزوارى )١١8‏ 
والاول اوثق 8/١94‏ 

أما أنه أوثق وأخصس فلانا حيث 4نتمسكك باستلزام الدّور والتسلسل بلبازوم 
الخلف لايتطرق المنوع الَتى فىإبطال الدّسلسل بالتّطبيق والتاضايف والحيثينات وغيرها 
ولايطولالبيان؛ فحيث لم نتمسكك بالمرتبة من الوجود لارطول البيان بإثبات التشكيكك 
فالوجود ولايتطرق القدح والتقض والإبرام والإحكام؛ وأما أنه أشرف فلأنا نمسكنا 
بحقيقة الوجود النى هى خير مخض ومعد نكل" شرافة ومنبع كل إنافة خلاف الثانى؛ إذ 
هرتبة من الوجود مر كلبة من الوجدان والفقدان فلم يبلغ فى الششرف إلى الأول . 

)٠١8 (سبيزوارى‎ 

اوثق واشرف 8/١5‏ 

قال صدر المتالتهين : «أسد البراهين وأشرفها أن لايكون الوسط ف البرهان غيره 
بالحقيقة» فيكون الطريق إلى القصود هو عين المقصود بلا احتياج إلى إبطال الدور 
والتسلسل 6. (هيد جى 10؟) 
وقس عليه 6/١94‏ 

فيه أن" جريان الدّليل المذكور على سبيل الخلف أوالاستقامة فى الصّفات الكالية 
غير وأضح» ولعل مراده أن" الصّفات كالوجود فى استلزامها الواجب وأو على طريقة 
المعلم الثانى . (هيدجى 10؟) 


سبيؤزوارى - هيد جى - آملى هم 


والاول اوثق واشراف واخصر 8/١9‏ 

ها اده أوئق » فلعدم الحاجة فى تقر بره إلى دعرىق بطلان الدور واكسليل تحتى 
يحتاج إلى الننّظر فى الأول منحيث أنه بدمهى أونظرى تاج فى بطلانه إلى إقامة البرهان 
على بطلانه » وفالثانى إلى إقامة المرهان على بطلانه بالمراهين العشرة المذكورة فى مله و 
بيان سد ثغور براهينه ودفع الشدكوك الواردة عليه . ومنه يظهر انه أخخصر لعدم الحاجة 
فى قر بر ه إلى إطالة البيان» وان مسافة البرهان كلماكانت أقصركان البرهان أسد لقلة ما 
برد عليه من الاعتراض لأجل قادة المقدّمات . 

وأمنًا انه اشرف فلآن البرهان فيه نفس المدعى . 

آفتاب آمد دليل آفقاب كردليلت بايد ازوى 2 متاب 

مخلاف الد ليل الثانى» حيث ان" طريق إثبات المداعئى فيه من ناحية إمكان الوجود 
فيكون برهاناً إنيًا » والأوّل أعنى إثباب الواجب بنفسه طريقة الصديقين وهومفاد قوله 
تعالى : وشبدالله أنه لااله إلاهو) 4 «أوم يكف ربكك أنّه على كل” شىء شبيك) 3 والثالى 

بقة الالهيين . (آمى )474/١‏ 

اى ممكن بالإمكان العام 4/١9‏ 

أى سلب الفسرورة عن جانب العدم مع إثبات الضّرورة فجانب الوجود . 

(آملى 4/1١‏ ؟:) 

ليس امتنع 4/١94‏ 

أى على الكون حذف بقرينة الثالى . (سبزوارى )٠١9‏ 
تخصص استعداد 4/١94‏ 

أى بدون مخصخص استع اد بتجسم وتقدر» فالبياض يعرض الموجود بشرط أن 
بتخصص بالتتجسم بلبالمزاج والامتزاج »و الدرسسسميار جود شر أن تصن 
بالتقدّرء عخلاف العم مثلا فإنته يعرض الموجود من غيرأن يصير طبيعينا أو رياضيا بل 


0 حواشى وتعليقات 


التتجسم و التكمم مانعان من العلم » فالعلم ووه كال للواجب تعالى' والبياض ونحوه ليس 
كالاله . («سيزوارى )١١9‏ 
وانما عبدرذا عنالصفات الكمالية بذلكثك ١4/1١9‏ 

أى بانّه لبس يمتنع عروضه ولا يستازم عروضه لالوجود تقييد الوجود بشىء 
يستعد بتقييده لأن يصير معروضاً » فإن” من الأعراض ما يعرض الوجود كذ لكك كالعل 
مثلا فان عروضه للوجود غيرمتوقف على أن يصيرالوجود جسماً أوشيئاً آخر مماينضيق 
به» بل الموجود من حيث هو موجود لا من حيث أنه ندم أوثبىء آخر يدون معروضاً 
للعلم » ولذلكث يسرىالعلم سرياذالوجود ويتبع الوجود اتباع اللازم ملزومه . بللوسئلت 
الحق” فالعلم بالدقة هوالوجود وإننما التغابر بينهما بالمفهوم. ومن الأعراض مايعرض الموجود 
بعد ان صار جسماً كالبياض مثلا فإنّه يعرض المو جود بما هو جسم لا بما هو موجود » 
والصفات الكماليئّة عبارة عن الأول دون الاخير . (آملى ١/0."؛)‏ 
فيازم تكدرالواجب ١5/١4‏ 

واحد من تلكث الكثرات واجب الوجود ؛ وواحد منها العلم الواجب بالذات » 
وثالث القدرة الواجبة بالذات وهكذا على ما هوطريقة الأشاعرة من القول بالقدماء 


الثمانية . (آملى ١/:"8؛)‏ 
ثم ارجعن ووحانها 16// كك 


وحاصله أن" هذه الصّفات مع الذنات متتحدة مصداقاء وإنما التغيدر بحسب المفهوم 
كابأ تفصيله . (آمل )4٠‏ ظ 


بل المتالهين 2048" 
أى المتوغلين قَْ العلم الإانهى ذو-التاء) للمبالغة : (هيدجى يضفة 
الناظر فى الجسم بما هو واقع فىالتغرئر 8١/١94‏ 


اعلم » ان الخسم من حيث هوجسم لاببحث عنه فى علم من العلوم ؛ ومن حيث أنه 
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موجود أوممكن يبحث عنه فُْ الفاسفة الأولى » ومن حيث أنه بتغيسر يبحث عنه فى العم 
الطّبيعى » لكن” القدماء جعلوا موضو عالطدبيعى الجسم من حيث أنه يتحرك ويسكن . ولا 
كانت الحركة تدريحية وكان فالعلم الطبيعى” ببحث عن أحو ال الجسم من حيث أنه 
يتحول عن حال إلى حال آخر دفعة ايضا وكان القيد المذكور فى عبارة القدماء لايشماه 
غيّره الشيخ الرئيس وقال : وان" موضوع العلم الطبيعى” هو الجسم من حيث أنه يتغير 
سواءكان تدريجيًا كالح ركة أو دفعيًا كالانقلاب والكون الفساد» . (آملى )10/١‏ 
لابد لها من محرك 44" مظ»5 

فإن” الحركة لكونها حادثة لابدّ لها منفاءعل » ولكونما صفة وجوديّة لابد” لها من 
قابل) ولايكونان إلا متغابربن لاستحالة كون الذيء فاعلا وقايلاء فالمتحر'ك لاايتحرك 
عن نفسه . (هيدجى 7117) 
بان" الحركة لابد” لها منمحرك 7/١94‏ 

إذا الحركة محتاجة إلى أمورستّة » منهاهوالمح رك كنا قال المصدّف ف الطبيعينات : 

دعت مقولة” وعلتين الوقتت ثم المتقابكين 

والمراد ب« القولة ) ما فيه الحركة وبو-العلتين ( المحر 'ك والمتحرك وهم| الفاعل 
والقابل وبر« الوقت ( الزّمان وب« المتقابلين») الميدء والمنتهبى (آملى )2 
والمحرّك لامحالة ينتهى إلى محرّك غير محرّك ١/٠١‏ 

وذلكك بعل اعتبارازوم مغايرةالمحركُ والمتحرك ولوبالاعتبار» والدليلعلىازومها 
امور : الأوّل » ان المحرّك إممًا الهرولى! كيا فى الحركة الجوهربئّة والحركة الكميئة و إما 
الجسمكك| فى الح ركة ف الآين أوف الوضع أو الكيف على ما سيق تفصيله» فلوكانالمحرك 
نفس المتحرك ازم ان يكون الكل" متحرّ كا ويكون ح ركنها إلى جهة مخصوصة ويكون 
فى حال السسّكون أيضاً متحرىا . الثتانى » إن” التتّحريكث من مقولة الفعل والتحرك من 
مقولة الانفعال فلوكان الشىء الو احد باعتبار واحد محركا ومتحر كا ازم اى يكون الواحد 
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داخلا” نحت جنسين عاليين و مندرجاً تت مةولتين متباينتين » وهوعال. الثالث : انه 
يلزم على الاتتّحاد اتتحاد الفاعل والقابل من جهة واحدة وهوحال . الرابع» إن الفاعل 
المعطى لاشتىء يجب أن يكدون واجداً له والقابلالمستفيد له يجب انيكون فاقدا له فلوكان 
الفاعل والقابل شيئاً واحداً لزم أن يكون واجداً وفاقداً معا وهومحال . (آملى ١/87؛)‏ 
بأنّها ليست طبيعيئة بل نفسانية "/٠١‏ 

الدّليل عليه فى المشهور أن" الطبيعة إذا كسانت طالبة لوضع ليست هاربة عنه 
مثل أن" طبيعة الحجر طالبة للكون فى السفل فليست هاربة عنه أصلا » وطبيعة التارطالية 
للمحيط وليست نافرة عنه داتماء والفلكك إذا طلب وضعا ووصل إليه تركه . 

إن قيل : الحجرأيضاً يطلب كلا من الأكوان الوسطية فى مسافة حر كته » ومورب 
عنه بعد الوصول . 

قلنا : الطلب ف الفلكث عين الهرب وبالعكس » وف الطبايع لي سكذلكك », 
فاح ركة الفلكيئة الى هى الهرب عن نتقطه المشرق مثلا عين الطدلب ها والتدّوجته الها . 

وعندى أدلّة أخرئ علىكون ح ركة الفلكك نفسانيّة إرادية : 

الاوّل» ان الحيوة تفيض علىهذه الم ركّبات الكيانيّة عن الافلاك باذن الله تعالىا 
ومعطى ااكال ليس فاقداً لهء ولهذا رخص فالشسرايع أن ترفع الأيدى الما فالدّعوات. 

والثانى» ان العناصرإذا تفاعلت وانكسرت صورة كيفيئّاتها قربت إلىعال الوحدة 
والعدل و تشبهت بالأفلاك ف الوحدة والبساطة والعدل » وحصلت فا كيفيّة واحدة 
بسيطة متوسطة هى المزاج » وكلماتوغلةت فالتوسط والاعتدال توفّرت علها 
الحيوة» فإن المتوسط بين الأضداد كالخالى عنها فإذا كان المتوسسط بين الأضداد الشبيه 
بالخالى حياوذا فرتلا كوو اال عنها المشبه بهحياذا نفس »و إليهأشير فى حديث 
على (ع) فالغرر والدرر: : «وخلق الإنسان ذا نفس ناطقة» إن زكديها بالعلم والعمل ققد 
شاءبت جواهرأوايلعللها ؛وان اعتدلمزاجها وفار قالأضداد فقد شارك اكد : 

والشالث» هوالحجة المستنبطة من كتاب الله تعالى' قال الله تعالى': وثم” استوئ إلى 
السهاء وهى دخان» أطلق تعالى' عليه الدّخحان والتّاويل وليس فيه خملاف الظاهر والله تعالىا 


سبزوارى ‏ هيدجى - ابلى وم 


بعلم انه الرّوحالبخارى الدّخانى للإنسان الكبي ركالروح البخارى للإنسان الصّغير بمقتضى 
تطابق العالمين» ومقابلة الكتابين. والرو حَ البخارى ف الإنسا نالصغيرمطيّة القوى المدركة 
والمحركة ومهبط الحيوة الحيوانيئة و آثارها منالحسٌ والمركة ولو وقعت سدة فمجراه 
ميم الحسّ ولاالحركة وجعل الله تعالى' قسطا منهذا الرّوح فى تجاويف الدماغ مرائى 
للصوّر الباطنة من حميع المحسوسات الخمسة اللتى فالخيال من السكموات والأرض وما 
فبن” ومابينهن » ومظاهر للمعانى الجزئية ومجالى لت ركيبات القوة المتصرفة ونع ما قيل : 

جون دىد ركل د مد آدم كند وزكف دودى همه عالمكند 

والحى” هوالد راك الفعّال وفيه المدركات والمحرتكات والمدركات. كا ان ى 
النّفس المنطبعة الساوية جميع الصّور الفايضة على العالم العنصرئ » وكا ان" ذلكث مهبط 
القوى والصّور » كذلكك السسّاء منزل الملائكة وفيه البيت المعمور بذكرالله و عبادته . 
فنحن بتأبيد الله تعالى' لانتجاوز عن ظاهر القرآن حمل الدخان على صورته » وكذا فى 
تطبيقات مواضعه الأخرى على الباطن» وان لايسعه ميز ان المتفلسف وما يقول العارفون 
الشتامخ المقسام ان" فى الإنسان شيئا كالملكك و شيئًا كالفلكث و غير ذلككى» فهذا الرّوح 
البخارى فيه ثىء كالفلكك فى مجاوية الهيوة وتو ابعها . فالسّاء دخان لكن لادخان 
العناصر لآنّه مركب ناقص وهى سقف محفوظ وسبع شداد . فا ستتقم كا أمرت” » : 

والرابع الد ليل النقلى كدعوات الاستهلال وغيرهما . (سبزوارى؟١٠١) ‏ 
بل نفسانية ٠7/٠١‏ 

والمباشر لاحركات نفس فاعلة بالإرادة فلها فى فعلها غاية . (هيدجى 5139) 
باننها ليست طبيعية 5/٠٠١‏ 

ما ان” حركة الأفلاك ليست طبيعيّة لأن” حر كتها وضعيّة وهى لاتكون طبيعية 
لأن” فى الحر كة الطتبيعيّة لاد من أن يكون المهروب عنه فالحركة غير المتوجه إليه 
والمغابر ه بها تنحقتق فى الح ركة المستقيمة حيث أن" الحجر بطبعه يتحر ك منالعلو إلى 


السفل» ويكونالعلو فىحركته مهروبا عنه والسفل متوجتّه إليه . وأما ف الحركة الوضعينة 
فالمهروب عنه بعينه هوالمتوججه إليه فلا يعقل أن يكون الحركة الوضعيّة طبيعية . و أمنا 
انها ليست قسرية فلوجهين”: أحدهما ان" الحركة القسرية إنه| تتحقدّق فى موضع يمك ن أن 
يكون فيه الطبيعية لأنها عبارة عن خلاف ما تقتضيه الطبيعة وإذا لم تك نالطبيعية فم 
كم الس وثان.ا عدم تصرف قاسر ف الفلكيات على ما ثبت فىموضعه . فإذا ثبت 
أن" حركة الأفلاك لاتكون طبيعيّة ولاقسريّة فتكون إرادية لامحالة . (آملى )489/١‏ 
اذ لاوقع له عندها ١٠"/م‏ 
على ما وج دكثيرا ف كلامهم من أن" العالى لانريد السافل ولايلتفت إليه . 
(حيدجئ 011 
ولابعضهاأ لبعض ١٠/بم‏ 
أى ولا الغاية بعضها لبتعض وإلا لتشاءهت الحركات . (هيدجى /؟) 
لبرائتها عنها ١٠/م‏ 
فإن الشهوة لجاب الملا.م والغضب لدفع المز احم ؛ ومن الشهوو ة ماهى لاستبقاءالتو ع , 
وكل هذه لاايوز على الفلكك إذلا يتحدّل منه شىء حتى حتاج إلى بدل مايتحدّل» و 
نوع كل فلكك وفلى منحصر فى شخصه فلاحتاج إلى الاستبقاء بتعاقب الأشخاص . 
(سيزوارى )١١١‏ 
وإلا لم ينته 4/٠١‏ 
وأيضاً كانت ح ركتها مستقيمة واللازم باطل . (سيزوارى )1١١١‏ 
لأن” مناط الحاجة ... 
ولأن حدو ث العالم إن كان ععنى مسبوقية وجوده بالعدم الزمانى المحقدّق كان ما 
فرض عالما بعض العالم وكان منافيا لحديث, كان الله ولم يكن معه ثبىء». وإن كان بمعنى 
مسبو قيته بالعدم السابق فى السزمان الموهوم كا قال الأشاعرة : و ان منشا انتزاعه بقاء 
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الواجب تعالى ). فبقاؤه ليس تمدديا مقداريًا حتى ينتزع منهالزمان . اللهى [ لا أنيراد به 
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الحدوث التجرّدى وهو يؤول إلى طريق المركة الجوهرية . ( سيزوارى )1١١١‏ 
لابد” لها من مخرج فاعلى 5/٠١‏ 

وهو إمًا واجب أو منته إليه » وذلكك لأنّه لايعةل أن يكون الفاعل فى إخراجها 
من القوة إلى الفعل جسمانياً » لأن تأثيرهما فى شىء آخر لابد" من أن يككون بتوساط 
الوضع ولا وضع للتفس لكونما يجرّدة» ولآن” الس أقوى تجوهرا وأشرف وجوداً من 
الجسم والقوى الجسمانيئّة » فلا يعّل أن يؤثر الأخحس فالأشرف . ولآن” الجسم والجسمائى 
موحي هما كذ لكك فاقدان للعقل ولايعقل إعطائم)| العقل للنتفس » ضرورة أن" معطى 
الككال يحب أن لايكون فاقدا له » فالجسم أوالجسمانى” لابعقل أن يكون #رجاً التنفس 
عن مرتبة القَوّة إلى الفعل والنّتقص إلى الككال» فالفاعل فى إخراجها يجب أن يكون أمرا 
غير جسمانى” وهو ما الواجب أو ما ينتهى إليه دفعاً للدور والتسلسل . (آملى ١/14؟)‏ 


وكذا لابد” لها من مخرج غائى "5/٠١‏ 

قال المصدّف - قد "س سره فى حاشيته على الاسفار ما لفظه : 

بيانه الإحمالى ان" لى” حركة طالب إرادياً كان ذاك الطلب ما فى الحركات 
التفسانيّة أوكان لغير إرادة وشعور» تركيبى كما فى الحركة الطَبيعيئّة وإن لم مخلوككل 
موجود عن شعور بسيط كلا قال الله تعالى' : و إن من شىء إلا سبح نحمده ولكن 
لاتفقهون تسبيحهم» وقد قرء يفقهون بال اء أيضا . وإذا كانت الحر كة طلباً فلابد من 
مطلوب» وكل” مطاوب ينتهى إلى منتهى الطلبات وعراواحت تعالى' الى هوغاية الميول 
والحركات والأشواق والرّغبات ماق الأسماء الحسنى' : « يا من لامقصد !لا إليه » يا 
من لابرغب ! لا إليه ؛ يا من لاحول ولافوةة إلا بهء يا من لايعبد ]لا ايناه» وف القرآن 
المجيد :م ما دابّة إلا هو أ نخد بناصيتها ولكل” وجهة هو مولا » . 

وبيانه التتفصيلى » ان ” لمر كات فالبسائط والمركبّات من الأجسامطلبات لباب 
الأبوا ب الّذى هوالإنسان وتقربات إليه؛ والإنسان بعضه طالبالتأخلق ملق بعض آخر 
حتى ينتهى إلى التتخائق بأخلاق التتعالى' مثلا يتخر"ك الإنسان ليكون_ عالما أديباء وإذا 
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كان يسعى أن يصير فقمهاء وإذا صار يشتاق أن بغدو متكدّما » وإذا غدا يجهد أن يكون 
حك اهيا عالماً عقليا مضاهيآ للعالم العينى » وإذا بلغ إلىهذا المقام اذى هوعزيز المنال 
يبتغى أن يكون متالها عارفاً ربانياً متصرفاً » ذا الرياستين» فائراً بالحسنيين؛ متخلا 
باخلاق الله جل جلاله ‏ علماً وعملا . وبالجملة إذا كان الإنسان رفيع الهمة لايقنع بما 
نال حتى آل إلى ماآل » فلابد أن يكون هنا موجودا تام بل فوق التّمام حتى توجّه 
الكل إلى جنابه» وشمروا الأذيال للوفود على فناء بابه» وبذلوا الجهد بغية لاقترابه. ولذا 
لايتسلى الطالب المذكور إلا بالإتصاف بصفات مرجعه و مآبه وفى الحديث القدمى : 
وياين آدم خلقت الأشياء لأجلكثك وخلقتكك لأجلى) انتهى . (آمى )2 


وأما من فى طريق حدوث العالم ١/4و‏ 

وتقر بر دليلهم على ما قالوا هكذا: 

الأجسام لانخلو عن الحركة والسكون وهما حادثان» ومالا ملو عنالحوادث فهو 
حادث » فالأجسام كلها حادثة» وكل” حادث مفتقر إلى محدث؛ فحدثما غيرجسم ولا 
جسسمانى وهوالبارى تعالى دفعاً للدورالتسلسل . أما صغرى القياس الأوّل أعنى قوم : 
, الأجسام لا نحلو عن الحركة والسكون » فلن" كل جسم لابد له من مكان ضرورة ؛ 
وحينئذ فإمًا أن يكو ن لابثا فيه فهوالساكن أومنتقلا تنه وها تحرك إذلا واسطة ببنبما 
بالضسرورة؛ وأمًا انها حادثان فلانها مسبوقان بالغير » ولاثبىء من القديم عسبوق بالغير» 
وأمانانيا مسبوقان بالغير فلآن” الحركة عبارة عن حصول الأوّل فالمكان الدانى فيكون 
مسبوقا بالحصول فى المك. ان الأول بالفسرورة » والسكون عبارة عن الحصول اليانى فى 
المكان الأول فيككون مسبوقا بالحصول الأول فيه بالفسرورة» وأماكيراه أعنى مالائخاو 
عن الحوادث فهوحادث» فلُره لولم يكن حادثا لكان قدماء وحيئئذ فإممًا يكون معه فى 
القدم ثى من تلك الحوادث الّلازمةله أولايكون » فإن كان لزم اجتّا ع القدم والحدوث 
معا فىشىء واحد وهو ال » وإن لم يكنلز م انفكاك الحوادث البىعلم بالضرورة امتناع 
انفكاكها. : 
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هذا ما قيل فىتقرير هذا البرهان وقد أورد عليه بوجوه : 

الأوّل ؛ ان تمامينته متوقّف على ثبوت الحصار العالم بالأجسام و هو غير ثابت 
لإمكان وجود المجردات المعبر عنها بعالم الجبروت . 

الدّانى» المنع عن حدوث الحركة والسكون بمعنى أن يكون للحركة بدو لإمكان 
ان تكدون على سبل الاستمرار » و ان كان كل جزء منها مسبوقا بالعدم الغير المجامع 
معه فى الوجود إلا انها كذاككك أىعلىسبيل وجودها التدربجىالتجددى لم يكن انقطاع 
ها على مايةوله الحكاء فى حر كات الأفلاك» ومثل هذه الحركة الحادثة بحدوث كل جزء 
منها الغير العارض علمها الانقطاع ازلا وابدا لاإستدعى ما حادثا لإمكان "محققها ى 
محل قدم كما لاحنى . 

الثااث » المنع عن كليّة الكبرى أعنى : وكلما لاو عن الوادث فهوحادث ١‏ 
وذلكث لإمكان وجود قدم لاخلو ع نالو ادث على سبيل ااتعاقب بمءنىكونه فى كل أن 
مسلا لحادث وإن م ببق الحادث فيه بعدآن حدوثه رات ينعكس فها صورغير «تناهية 
على سبيل التعاقب » فهى ىكل" آن لاتخاو عن صورة وإن لم تكن فى آنين مسلا لصورة 
واحدة بلكل" صورة من تلكك الصّور المرتسمة فما آنى بمعنى انها لانبتقى ف الآن التالى 
لآن حدوثم! بل تنعدم عند زوال آن حدوثهاء ولا اشكال فى ان" هذه المرآت لاتحلوعن 
الحوادث ولايستلزم عدم خخلوها عنها حدوثما لإمكان كونها على سبيل الدّوام كذلكك . 

الرابع : ان هذا الاستدلال بم على تقدير دخل الحدوث فالافتقار إلى العلة إما 
نماماً أوشطرا أوشرطا وهو محال» لأدّه إوكان كذلكك لماز بقاء العالم لوجاز على صانعه 
العدم لزوال ماهو دخيل ف الافتقار إلى العلّة فى حال البقاء وهو بديهبى البطلان ضرورى 
الاستحالة لايتفوه به جاهل فضلا عن العاقل » بل العالم على حالة -كهراككر نازى كند از 
هم فرو ريزئد قالييا ) وهذا ما أشار اليه المصنّف - قلس سرّه- ف المتن بقوله ٠:‏ لآن 
مناط الحاجة إلى العلّة . . .» (آملى ١//ا17)‏ 


الخامس » ما أفاده فى الحاشية بقوله : رولان” حدوث العالم إن كان ك2 
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هن المتكلدمين ٠١/9١‏ 

حيث قالرا إن" الأجسام لاتخاوعن الحركة والسكرن وهما حادثان» وما لاتخاوعن 
الحوادث فهوحادث »2 فالاجسام كلها حادثة وكل” حادث مفتقر الى محدثء حدتما 
غي جسم ولاحساق وهواليان ى- جل ذكره ‏ دفعاً للدور والتسلسل. وفيه منع انحصار 
الموجودات فى الأجسام 7 أحو لحاء ومنع كلية الكبرىان كل مالا مخاوعن الهوادث فهو 
حادث؛ ولزوم القول بانّه لوجاز على الصّانع العدم لما ضر عدمه وجود العالم لاحتراجه 
إلى العلّة حدوثا لابقاء ونحوها . (هيدجى )١88‏ 
والمراد به الوجود بشرط لا ١4/٠9١‏ 

أى بشرط عدم التقَاي ص الإمكانية والددود والأعدام وهوحقيقةالوجود المُرسّل 
البسيط المحيط . (سيزوارى )١١١‏ 
والمراد به الوجود بشرط لا وهوالواجب ١4/9١‏ 

اعلم » ان للوجود مراتب :الوجود الحق” وهوالوجود بشرط لا تعيّن» والوجود 
المطاق وهوالوجود لابشرط الدعين وهو فعله وأموة الوراعيق لمعنه بالكلية الدورية 
الى أراد مها أن يقول للشىءكن فيكون» ورحمته الواسعة الَتّى وسعت كل شىء وفيضه 
المققد” س الإطلاق ومشيته الَبى خلق حميع الأشياء مسا وخلقها 57 » والوجود المقيد 
الذى هو عبارة ع: ن الوجودات الخاصة الى هى آثاره » وقد يعبّر عن الأوّل الَذى هو 
الوجود شراط الور المطلق كما فى المثتوى :. 

ما عدمهائم هستيها نما تو وجود مطاق وهسبتى ما 

والمر اد بدسلب جميع التقيبيدات حتى التقيد بالإطلاق »كا ان" المراد بالإطلاق عند 
إطلاق المطلق على المعنى الثانى الذى قلنا انه فعله هوالتقييد بالإطلاق» وفى إطلاق المطلق 
عليه تعالى وعلى فعله اذى هوفيضه المقدس الإطلاق بهذن المعنيين أى معنى الإطلاق عن 
كل قيد حتى عن التقبيد بالإطلاق اذى مهذا المععى يطلق عليه سبحانه » وبمعنى المرسل 
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والمنبسط على الأشياء امد بالإطلاق والإرسال نحصل الاشتباهالتذى هومنمز ال"الأقدام: 
ويطام توه مكونه تعالى مطلتا بالمدنى الشانى. وانه الوجود المنبسط على الأشياء على ما هو 
منبى وحدة الوجود لدى جهلة المتصوفة تعانى الله سبحانه عما يقولون علواً كبيرا: بلهو 
المجرد غن كل 'قيد الذى يكون المطلق معنى المنبسط عل الأشياء فعله ومشيته و رحمته 
الواسعة وقدرتهالجامعة وعلمهالكامل وإرادتهالفعاية وبته وسيجىء فباب علمه زيادة 
نوضيح لذلكك ان شاء الله تعامى' . ("ملى ١‏ /517"8) 


لانه إما التوحد اقتضى ١579+‏ 

وحاصله ان" وجود الواجب - جل وعلا ‏ الدى يعبرعنه بصرف ا!وجود تارة: 
وبالوجود بشرطلا أخرى . ما أنيقتضى بذاته ومن حي ثْنفسه الوحدة أوبقنضى كذلكثك 
الكثرة أولااقتضاء فى مرتبة ذاته بالنّسبة إلى شبىء منهاء فعلى الأول فلا محالة يكون واحداً 
لمكانكون الوحدة من مقتضاه وانّه بذاته يكون كذلكث. وعلىالثانى يازم أن لا يتحقق 
مغل تلكك الكثرة . إذكل” كثرة إذا تحقنقت لا بد من أن تنتهى إلى الوحدة لآن” الوحدة 
مبدء للكثرة و يستحيل تحقق الكثرة بلا تحقدّق الوحدة . لكن هذه الكثرة وهى الكثرة 
الى تقتضمها ذات صرف ا لوجود لابمكن أن تنتهى إلى الوحدة : لآن” لي ا 
'وجود والأفروض كونه بذاته مقتضياً للكئرة بحيث كل ف حقاى فقت الكثرة » فلو 
فقت ت إزم أن لأينتهى إلى ااوحدة وهو ال . وعلى الذالث ا يكون صرفالوجود 
فكثرته إذاكان كثيرا وق وحدته إذا كان واحد معللا بالغعر : لكن كون الواجب ق 
و<دته معللا بالغبر مال . لاستلز امه كونه ففوجوده الذىهونفسذاته معللاء ضرورة ان 
ا به الشبىء يككون واحداً هوالوجود اللذى هوف الواجب نفسه فكونه فى وحدته معللا 
مستازم لكونه فى وجوده معثلا كا لاخنى' . (1مل )114/1١‏ 
تركب أيضا عراه 7/7١‏ 

وحاصله انّه لوكان واجب الوجود متعدّدا للزم أن يكون م ركبا : والتالى باطل 
منافاة التركيب مع الوجوب . وبيان الملازمة ان" اخختلاف ذاك الواجب على فرض التعدد 
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عن ذاك إمًا بالإختلاف التوعى بأن يكون كل" واحد نوعاً مغارا مع نوع الآخرء و 
إمسا بالاختلاف الشخصى 2 فعلى الأول يازم اذبكو نكل منىا مركياً من الجنس والفصل » 
وعلى الثّانى يازم أن بكو نكل واحد منه) مر كبا مما يكون به مشتر 5 مع الأخر فى مام 
الات ومن عارض شذصى عتاز به عن الآخر ؛ وعلىالتقديرين يازم تر كيب الواجب 
إمنا فى أصل حقيقته كما فى الأول أوفىتشخّصه كا فى الأخير . 

وار م إذ اكان واجبالوجود متعدداً لزم تركب كل هلما أوخررجه 
عم كر نه واجياة لانه مع فرض التعدد لوكان واجبان مثلا واشركا فى وجوب الوجود 
لاحتاج كل منهىا إلى ما به بمتاز عن الآخر اك يتم الإثنينية » وحينئذ لاتخلو إمًا يكون 
داك كل | عناراً عن الآخر بام الذات» ويكون الاشتراك فى وجوب الوجود الى 
يصدق على| صدقا عرضياء أو يكون امترازهما بأمر خارج عن الذات ؛ ويكون وجوب 
الوجود ذائياً لها بمدنى كونه تمام ذاتهها » أو يكون وجوب الوجود جزء من ذاتها ؛ ولا 
محالة يكون لكل ٠بماجزء‏ آخر قضاء لحم الجزئية » والكل” ال . أما الأوّل فللزومكون 
كل متب فسزاتية ذاتمم| غير واجب فيكو نكل منهما ممكن الوجود ومعروضا للوجوب: 
وأمًا الشانى فلازوم تركب كل منهما فى كونه فرداً من واجب الوجود واحتياج كل ى 
تفر ده إلى العوارض المشخّصة . وأمنًا الثّالث فلصيرورة كسل” منهها م ركبا من الهس 
والفصل وهذا ظاهر . (آمللى ١/ة8ع)‏ 
وهذا هوالدركيب ١"/ن‏ 

من شىء كاللجنس وثىء كالفصل إن كان ما به الاشتراك بعض الذاات ومنشىء 
كلسو 3 وشى كالعارض المشخّص إن كان المشتر ك تمامالذ ات ولزمالتتركيب ف الشتخص 
بما هو تمص . (سيزوارى )1١١‏ 
هوالتركيب ١؟/ه‏ 

والكر كيب يستلزم الاحتياج الى الأجز اء» وكل تاج ممكن . (هيدجى 178) 
يكون الواجب فى هويّته معلّلا //9١‏ 

لأن” كل ماهوعرضى” لشىء فهو معدل إممًا بذلكك الثىء وهو ممتنع »أن العلة 
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مويتا سايقة على المعلول و هويته وتعينه 4 فيلزم تقدام الشىء على نفسه )» وإما بغير 
ذلكك الذىء فيكون #تاجاً إليه فىتعينه » والتعين للثىء إمًا عيبن وجوده أوفى مرتبة 
وجوده . (هيدجى /7317) 


. الى 


ويكون وجوب الوجودماهية نوعينة ١؟/م‏ 

من جهة اتتّحادههما فيه واختلافهما بأمر عارض . (هيدجى 78؟) 
لابن الكمونة ١؟/4‏ 

المعروف بافتخار الشكيل اطين لاشتهاره بإبداء هذه الشبة العويصة قال صدر ‏ 
المتاللهين : « إنى قد وجد ت هذه الشمبة فى كلام غيره ممن تقدَمه ). (هيدجى /178) 
عبارته هكذا 4/9١‏ 

وحاصل شبة ان كونه هو اختيار الشدّق” الأول من الشقوق القّلائة فى التتقرير 
المذكور فى الحاشية السسّابقة » وهوانًا تا رأن” كل" واحد من الواجبين ممتازعن الأخربةام 
كألهالسيظةء ويكون ضدق واجب الوجوة عل كل“ واحد منبيا ضدقا عرضيا لكن لا 
يازم أن يكو نكل منهما فى مرئية ذاته تمدن الوجودء لأن” وجوب الوجود يصدق علمم| 
صدقاً عرضيا على نحوالخارج المحمول بمعنىانّه يتزع عن نفس ذاتمب|كالإمكان بالنسبة 
إلى الممكن لاالمحمول بالضميمة» فلانحتاج كل واحد منهها فى وجوب الوجود إلى علة ؛ 
ولابلزم إمكا نكل واحد منهم|ءكنا ان" عرضيّة الإمكان للممكن بهذا المعىأى بمعنى كونه 
خَاريج المحمول لاخرج الممكن عن كونه ممكناً » ولاوجه فى إمكانه إلى عله خارجة 
عن ذاته . 

وتاكانت هذه الشسّبة عسيرة الانحلال على القائلين بأصالة المهيسة أو أصالة الوجود 
مع القدول بتبابن أفراده كنا هو مسلكك المشسائين والقائلين بالاشتراك التفظى ف الوجود 
أوقعت دمدمة بيهم ووقعوا فى الهرب عنها فى الحيص والبيص حتىسموا مبدتما بافتخار 
الشّياطين » ولكدن” الجواب عنها سهلعى أصول الحكة المتعالية من القول بالتشكيكث 
فالوجود والقول بلزوم السّتخية بين العدّة والمعلول على ما سنوضحه. (آملى )١50/١‏ 
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قولاعرضيا ١؟/؟١‏ 
إنيا قال ذلكئ لأن” وجوب الوجود معى واحد والثىء نئي فاوكان ذائيا 
لم حصل التعدد » مخلاف ما إذاكان عرضيًا فإن" ماهوالواحد ثىء وما هوالمتعدد ثىء 
كين : 


هاب 


تم ان هذه الشلمبة عسيرة الانحلال على فرق : 

الأولى'» القائلون بأصاله المهيّة ذإنّها مثا رالكثرة والاختلاف, فاحتملأن يكون 
هناك مهيتان بسيطتان كذا وكذا نظير المهيئّات البسيطة من الأجناس العالية . 

والشانية » القائلون بالاشتراك اللفظى فى الوجود كا لاحن . 

والشمالثه القائلون بالتباءن فى الو جودات بام ذواتما البسيطة وعدم السنخيه بينهاء 
و إن قالوا بالاشتراك فى المفهوم بما هو مفهوم . وأمًا على القول ادق" من أن" الوجودات 
مراتب حقيقّة واحدة مقولة بالتشكيكك ؛ والقول بالسنخية بينالعلّة والمعلول من قبيل 
السنخية بينالشبىء والنىء» فلايتصوّر ذلكك الاخختلاف الذى أبداهالمشكدك إذ فالمشكك 
ما به الامتياز عين ما به الاشتراك . (سيزوارى )١١١‏ 
قولاًعرضياً ١؟/؟١‏ 

حاصله ان وجوب الوجود إذا كان عرضيًا ل يكن فى مرتبة ذاتهما بل فىمرئبة 
متأخترة عن مرتبة الذات فل يكن شىء منهما ومرتبة ذاتبي واجب الوجود بماهو واجب 
الوجود أى بنفس ذاته فقط بل مع حيثيّة أخرى فوصفة قائة ميان :وق أبطلوة 206 ” 
الواجب الوجود إذالم يكن بنفسه حقيقته وهرتبة ذاته واجب الوجود بل بحسب درجة 
متأخدرة عن درجة ذاته فنىاتّصافها به ولحقوقه ماحتاج إلى سبب مجعلها محيث يتتزع عنما 
هذا المعنىفإذا تلكث الحقيقة نكو ن فى حد ذاتها ممككنة وبالجاعل صارت واجبة الوجود فلا 
يكون واجباً لذاته . (هيدجى م) 
إنّه يكون حينئذ وجوب الوجود عرضياً معائلا ١؟/م؛‏ 


وحاصله ان” وجوب الوجود إذا كان عرضيدا لميكن فى عرتبة ذاتهم| بل فى مرتبة 
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متأخدرة عن ذاتماء فلم يكن شىء منهى| فى مر تبة ذام) واجب الوجود بلكل" واحد مما مع 
حيئيّة أخرى وهىصفة وجوب الوجود القَائمة به يكون واجب الوجود» فيكون ىوجوب 
الوجود ينها بالحيثية التقتييدية وهذا ال » لآن” واجب الوجود إذا لم يكن بنفسذاته 
وفى مرتبة ذاته واجب الوجود ب لكان واجب الوجود نحسب درجة متأخرة 
عن رتبة ذائه فنى اتصافه ما و لحقوقها له يحتاج إلى سبب نجعلها واجب الوجود فيكون 
ذات واجب الوجود ؤمرتبة ذاتته غير واجب الوجود . ولماكانت الجهات منحصرة فى 
الّلاثة حصا عمَلياء فإن لم يكن هو فىمرتبة ذاته واجب الوجود فلا مالة يجب أن يكون 
إما متنع الوجود أوممكن الوجود ولكنّه موجود على حسب ماهو واجب الوجود فلايكون 
متنع الوجود فهو تمن ؤذاته واجب اللوجود بسبب الغير وهذا خلف "ما لا بحق . 
(آملى 4 ) 

بمعنى المحمول بالضميمة ومن عوارض الوجود ١5/5١‏ 

المراد من المحمول بالض_-ميمة هوكل. #مول يتوقف صددة حجله على موضوعه 
على قيام أمرمغاير لاموضوع معهكالا بيض المحمول على الجسم حيث يتوقّف صحة مله 
عليه على قيام البياض بهء ويقابله الخارج المحمول و هو مايصح حمله على معروضه بلا 
توقّف فىصصة حمله علىقيام أمربه مغاار لهكالئىء مثلا فانّه حمل على الجسم مثلا ىقولنا : 
الجسم ثىء) و لاحتاج ضية حمله عليه إلى ضم شىء إلى الجسم مغاير معه يل الجسم مر ثبة 
ذاته مع قطع النّظر ع نكا يكون غيره » بل بحيث لابرى إلانفسه شى من الأشياء . 

والمراد بعوارضالو جود مايعرضالمءر وض فمرتبة متأخرة عن وجوده كالبياض 
فانه يعرض الجسم بعد وجوده » وبالحقيقة الموضوع فى قضية| الجسم ابيض) هوالجسم 
الموجود لا الجسم مطاقاء ويقابله عوارض المهيئّة بمءنى عارض المعروض ف مرتبة الوجود 
كالوجود نفسه وكالامكان والشتيئية وحوهما . (آملى )4437/١‏ 
من عوارض الوجود ١/١‏ 

لأن” مرتبة الوجود مطلمًا غير مرتبة الماهيّة بل متأخدّرة عنها فىظرف اتنصافه. 
(هيدجى 9؟17) 


من عوارض الماهية ١/9١‏ 

فلم يكن معللا . 

فإن قات: الواجب لاماهية له سوىالوجود الخاص المجرّد عن مقارنة الماهية كما 
سبق فى قوله: «والحق ماهيته انيسته) فحيثية ذاته تعالى' عين حيثية وجوده . 

قانا: أن” مبنى الشمبة وصعوبتها على أصالة الماهية وإثباتما له تعالى! وعلمها معنى 
كونه وجودا محتا انه ذات ينتزع عنه الوجود بذاته . والفرق بين العرضى المحمول 
بالضميمة والخارج المحمول وبينالذاتى فى البابين قد سلف منًا فى حاشيته عند بيانه 
الأقو ال فى وحدة حقيقة الوجود وكذا ف المنطق . (هيدجى 9؟) 
ولهذا جمع فى كلامه بين العرضيئّة والذدائيئّة ١8/7١‏ 

وحاصله ان واجب الوجود ذاقى” بالنتسبة إلىكل” واحد منْها لكن ذائى” باب 
البرهان » أى ينتزع عن نفس ذاتمم) بلا احتياج إلى ضم شىء إليبما فلا يكو نكل واحد 
ف وجوب الوجود معدلا كما ان الممكن لايكون فى إمكانه معدلا بل هوبنفسذاته مكن» 
والممتنع بنفسذاته ممتنع ويكون وجوب الوجود عرضيا خارج المحمول فلا يازم ركيب 
فى مرتبة ذات المتصف بهءكا ان” الاجناس العاليةالعرضيّة ممكنات و إمكانها لايستاز 
تركيها وخروجها عن البساطة الموجبة لعدم كونم! اجناساً عالية لكون الإمكان عرضيًا 
ها بمعنى المقابل لالىاتى فى باب الايساغوجى التذى ليس نفس ذاتها ولاجزء منبا» وإن 


كان ذاتيا عع ى الل" الى قؤباب البرهان أى بنتزع عن نفس ذواتمها السيطة من دون فم 
ما يغايرها إلما . 


والحاصل ان” وجوب الوجود بالقياس إلى كل“ واحد من الواجبين المفروضين 
خارج عن ذانها وحمل على كل" واحد منى| من غير احتياج إلى علدّة وخروجه عن ذاه 
لمكان كونه عرضى باب الايساغوج ى وعدم الحاجة فىحمله إلى العلّة لمكان كونه ذاتى باب 
البرهان (آملى )147/١‏ 
وادفع الشبهة ١١/9١‏ 


سيزوارى - هيد جى - أملى ١‏ 


عبارة الأسفار فى دفعها كذا : ان" مفهوم واجب الوجود لاتحاوإمًا أن يكون فهمه 
عن نفس ذا تكل منهما من دون اعتبارحيثيّة خارجة عنها أية حيثيّة كانت أومع افقاو 
ذلك الحيثيئة» وكلا الشقين مستحيلان» أما الثانى فلا مر من ان كل" مال يكن ذاته 
جرد حيثية انتزاع الوجود وادوجوب والفعليئّة والهام فهومكن فى حد ذاته ناقص فى 
حرم نفسه . و أما الأوّل فلأن” مصداق حمل مفهوم واحد ومطايق صدقه بالذات» و 
بالجمله ما منه الحكاية بذلكك المعنى ومحسب التعبيرعنه مع قطع النظرءن أده حيثية وأبة 
جهة أخدرىكانت لامكن أن يكون حقائق مختلفلة الل"وات متباينة المعالى غيرمشتركة ق 
ذائى اصلاة إلى 'اخ ركلامه . ( هيدجى71"9 ) 


وادفع الشبهة 5١/95١‏ 

وحاصله على ماحقتّقه صدر المتالتّهين ‏ قدّس مره ف الأسفار ان مفهوم واجب 
الوجود لاخلاو إمًا أن يكون فهمه عن نفس ذا تكل منهيا من دون اعتبار حيثيية خارجة 
عنها انّة حيثئيّة كانت أو مع اعتبار تلكث الحيثيّة» وكلا الشقين” مستحيلان» أما الشاى 
فلا مر من أن" كل مالم يكن ذاته مجرّد حيثيّة انتزاع الوجود والوجوب والفعلية والتمام 
فهوتمكن فىحدّ ذاته ناقص فى حريم نفسه » وأمًا الأوّل فلأن” مصداق حمل مفهوم واحد 
ومطابق صدقه بالذات » وبالجملة مامنه الحكاية بذلكك المعنى وحسب التعبير عنه بدمع 
قطع النتظرعن أبّة حيئيّة وأية جهة أخرىكانت لابمكن أن يكون حقايق محتلفة الذوات 
متباينة المعانى فى ذاتى اصلا . و ظنى ان" من سلمت فطرته حك بأن” الأمور المتخالفة من 
حيث كونها متخالفة بلاحيثية جامعة فها لايكون مصداقاً - واحد ومحكياآ عنهابه» نعم 
جوز ذلكك إذاكانت تلكك الأمور متاثلة من جهة كونها متائلة كالحكم على زيد وتمرو 
بالانسانيّة منجهة اشتراكهها فى مام المهيّة لامن حيث عوارضه المختلفة المشخصة او 
كانت مشتركة فذاق" من جهةكونها كذلكث» كالم على الإنسان والفرس بالحيوانية 
من جهة اشتالها على تلكك الهقيقة الجنسية أو فى عرضىئ » كد الحم على الشلج والعاج 
الأبسفة مدشية اتصافهها بالبياض» اوكانت تلكك الأمورالمتباينة متفقة فى أمر خارج 


نسبى ك الك على مقولات الممكنات بالوجود من حيث انتسامها إلى الوجود الحق تعالى 
عند من بعل وجود الممكنات امرا عقّليا انتزاعيًا وموجوديتها باعتبارنسبتها إلى الوجود 
القاتم بنفسه ‏ أوكانت متفقة فىمفهوم سلبى كا كم على ماسوى الواجب بالإمكا نلاشتراكها 
فى سلب ضرورق الوجود والعدم لذواتهاء وأما ما سوى أشباه تلكك الوجوه الْبى ذكرناها 
من الجهات الاتفاقيية فلايتصورالحم فها بأمر مشترك بلا جهة جامعة ذائية أوعرضية) 
فأذا كنا على أمو ر متباينة الذاوات محم واحد بحسب مرتبة ذواتها فى أنفسها بلا انضام 
أهر آخر أو اعتبار جهة أخرى غير أنفسها فلابد هناك مما به الإتفاق وما به الاختلاف 
الاين فيها فيستدعى الدر كيب بحسب جوهرالدات من أمرين: أحدهما بجرى محرى 
الجنس والمادة؛ والاخدر يحرى مجرى الفصل والصّورة » والتّركيب بأَىّ وجه كان بنافى 
كون الشىء واجب الوجود بالذّات . (آملى )444/1١‏ 
حت ى أن العرض المنتزع من الأجناس العالية 4/97 

الأجناس العالية بسيطة أى غير مركبة من الجنس والفصل » وإّلا يلزم أن لا 
تكون جنساً عاليًا » ولمّاكان كل" واحد منها بسيطاً يكون تخالف كل منها مع الآخربام 
الذات حيث لاجزء له حتى يكون مشتر كابينها لكىيكون التتخالف مجزءآ خرمنه فيكون 
التخالف يبتام الذّات ومع تخالفها بام الذا ات ينتزع عن الأجناس التسعة العرضيَّة 
عنوان واحد وهوعنوان العرض لكن يكون صدق العرض علها ع رضي لأنَه من العروض 
وتكون عرضيئة كل" واحد منها من ناحي.ة وجوده؛ فإِن مهيّة العرض من حيث مهيته 
ليست عرضا أى محتاجا إلى الموضوع لكون مهيّة الستواد مثلا معقولة بلا تعقّل موضوع 


و 
0 


فقي فهى من حيث نفسها متحققة فى الذهن وإنها حتاج فى وجودها الخارجى إلى 
الموضوع ؛ ونا كان الوجود خخارجاً عن المهيّة وعارضا علمها كانتعرضيتها من ناحية 
أمر خارج عن ذاتما وهوالعروض والحاول ف ال موضوع الذى هوجهية الاشتراك بينها : 


(آملى )1:11/١‏ 
وهذا من قبيل ما فرضه هذا الرّجل 3/1 


سيزوارى - هيدجى - آسلى م« ١‏ 


يعنى ادتلاف الأجناس العالية العرضيّة بهام ذاتها وانتزاع العرضيّة منها من جهة 
اشتراكها فىالعروض والحلول اذى خارج عن حمَيقمم!» نظيرمافر ضه ا نكمونه من واجبين 
متخالفين بتتام ذاه البسيطة وانتزاع وجوب الوجود عنهما اذى يصدقعلهم عنده 
صدقا عرضيًاء فكما ان" انما ع العرضية عن الأجناس العالية منوط بتحقّق جهة مشتركة 
بينها كذلكث انتئزاع وجوب الوجود عن الواجبين الّذين فرضه هذا الرجل أيضا يتوقكف 
على وجود جهة مشتركة بينهما فيازم التتركيب ولااقل من المهيئّة والوجود وهو ال 

)1:45/١ (آملى‎ 

انما بنتزع من جهة 0/1١‏ 

خمر ران" ) فى قوله: وحتّى أن" العرض)» حاصله ان" كل امورمةتخالفة - علمها 
ل واحدء فن جهة اتفاقهما ؤذااتى اوعرضى ولايتصور الحم علا بامر مشترك بلا 
حيثيّة جامعة فباء فإذا حكنا على أمورمتبايئة الذّوات حك واحد حسب مرتبة ذواتها ى 
أنفسها بلا انضام أمر 'اخر واعتبار جهة أخرى غير أنفسها فلابد” هناك مما به الاتفاق و 
ما به الاختلاف الذاتيتين فبلا . (هيدجى ١1؟)‏ 
بل ان سئلت الحق” 8/157 

التَرقى من جهة أن" فى السّابق تجويز ان" المعنون كثير للكن من جهة الادفساق 
لاالتتّخالف وهنا حصر المعنى الواحد فى المعئون الواحد . (سيزوارى ؟١١)‏ 
بل ان سئلت الحق ؟6/177/ 

اعلم ان" انتزاع مفهوم واحد عن المتعدّد يتصور على وجوه : 

الأول » أن يكون المتعدّد .مما هو متعدّد من غيرجهة مشتركة دو المنشأ للإنتزاع 
وهذا هوالّذى ادّعى بداهة حم العقل على استحالته : 

الثكانى » أن يكون المتعدد مماهومشيرك فى جهة واحدة هوالمنشاء للإنتزاع ويكون 
المنشاء مر كديا مما به الإشتراك وما به الامتياز ولكدّه من أوله إلى آخره وما به اشتراكه و 
ما به امتيازه يكون منشاء الانتزاع » فمنشاء الانتزاع حينئك متعدد لكن جهة المشتر ك.ة 


١٠‏ حواشى وتعليقات 


الموجودة فيه صار مصحّحا لانتزاع مفهوم واحد عنه» وهذا و إنكان أسهل من الأول 
لكنّه أيضا باطل لأن” الخصوصيّة الَتى مباعتاز كل" من المتعدّد ينعن الآخر إما أن يكون 
دخيلا فى الانتزاع أولاء فعلى الأوّل فإممًا تكون خصوصيّة معينة لها المدخليّة أو احدى 
الخسوضياق عل مدق النكرة أز الجامع بين الخصوصيات أو مجموع الخصوصيات » 
والكل محال . 

أمًا الأول فلأنه اذا كانت الخصوصية المعيئنة كتخصوصية زيد مما لها الددخل 
فانتزاع الإنسانينة مثلا لم يصدق الإنسان على الّذى فاقد ها بلله خصوصية أخرئ كعمرو 
مثلا وإن كان يعتير خصوصية عر ولم يصدق على من لم تكن له مثل زيد مثلا . 

وأما الثانى أعنى احدى الخصوصيات فلأنه لاوجود فى الخارج غير وجود 
الخصوصيات المعينة . 

وأما الثّالث أعنى الجامع بين الخصوصينات فهوالقدر المشترك بينها فيرجع إلى 
خروج الخصوصيات عن منشاء الانتزاع . 

وأما الرابع أعنى مجموع الخصوصيّات فلازوم عدم صدقالمفهوم لاعلى ماجتمع 
فيه نمام الخصوصيات الممتئعة الوجود قطعآ لتبابن الخصوصيتات وعدم تصادقها يمحل 
واحد اولاء ولأنّه لاوجود للمجموع سوى وجودكل” واحد واحد منها المفروض عدم 
دخله ثانيا » ولآنه يلزم أن يكو ن الواحد عين الكثير لكون المجموع هيلهنا عبارة عن 
الاحاد بالأسر وكثرته ظاهرة ثالا . 

الأثالث» أن يكو المنششاء هونفس جهة مشتركة بين المتعدد وهذا هوالهق” فيكون 
ال منتزع واحداً ومنشأه أيضا واحد , (آمل /6) 
يعنى القدر المشترك *9/ م٠١‏ 

أى من حيث التحقق وإن اعتبرت جميع الخصوصينّات لسزم أن لا يصصدق على 
الواحد منها : وإن أعتير احديلها لاعلى التتعيين فلاوجود لها لامهامها إلا أن براد القسدر 
المشترك وهو الأصل المحفوظ وهوالمطلوب . (سيزوارى ؟١١1١)‏ 
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سبزوارى - هيدجى - آملى ٠6.6‏ 


قد مرفى اوائل ١5/9"‏ 

عند نقّله الأقوال فى حقيقة الوجود ىف 00 : ولان” معنى واحد ل يتزع 
...0 بقوله : «لواتتزع مفهوم واحدك .. 6 .(هيدجى ١51١؟)‏ 
إن" الكثرة إن كانت نوعية ا 

المراد بالكثرة الدّوعيّة هوالأنوا ع المتكثّرة ىمقابلالوحدة الدوعيئة أعنى التوع 
الواحد » ومعلوم ان" تعددّد الأنوا ع واختلافها إِنَّ) هو يتعدد المهيّات . (آملى )445/1١‏ 
فإنكانت فى الجواهر فبالمادة ولواحقها ١7/97‏ 

الكثرة العدّديئّة وتكدر أفراد نوع واحد إنَّا سب بكونه ذا ماذة قابلة للفصل 
والوصل والخرق والالتيام . ظ ظ 

المراد بلواحق المادة فى المقام , فا لامادّة له اولاتكون مادته قايلة للفصل والوصل 
والخرق والالتيامفلا ا ة يكون نوعه منحصراً فى الفرد» فالتكث رالفردى والكثرةالعددية 
فالجواهرمنوط بالمادّة ولواحقها من الفصل والوصل والخرق والالتيام. (آملى )145/1١‏ 
فى توحيد إله العالم 5١/15‏ 

والمشهور فىذلكك بينالمتكلّمين برهان التمسانع المشاراليهبقولهتعالى! : «ولوكلان” 
تنهما اليه لذ نه لَفسَسَدنا» لعل المصدّف لم يتعرضه لانّه حجة إقناعيسة 
والملازمة عادية على ماهوالّلايق بالخطابيّات وكان الى صاتىالله عليه و'اله ماموراً 
بالداعوة ة للثاس احمعين وبالمحاجة مع المشركين النذين عامتهم من إدراك الأدلة القطعيئة 
ابرهانيّة قاصرون» ولانبجدى معهم | “لا الادلّة الخطابية المبنية على الأمورالعادية المقبولة 
اللي الفو ها وحسيوا أنّها قطعيّة» والقر آن العظم يشتمل لال القطعية البرهانية 
التىلايعقلها إلا العلالمون «ولارطب ولا بابس إلا ىكتاب مبين ).(هيدجى )51١‏ 


بل فى الوجود الحقيقى ١/7‏ 
اذى مضى أنّه دليل على الوجوب الذاتى عندالمتألّهين . ثم ان" هذا ترق إلى 


ل ١‏ حواشى وتعليقات 


التوحيد الخاصى ؛ ووجهه ان الوجود فالممكنات عاربة ووديعءة وم بصر عينا ولاجزء 
للمهيّات والوجود الخاص نسبته إلى الفاءل بالوجوب و إلى القابل بالإمكان بل ما به 
اللإمتياز فىالوجود عين ما به الاشتراك . (سيزوارى )١١7‏ 
بل فى الوجود الحقيقى ؟/" 

التدرق إشارة إلى اثبات التوحيد الخاصى وقد تقدام فى مباحث الأمور العامة ان 
فيه مسالكئ : ظ 

. مسلكث من يقول بوحدة الوجود والموجود سميعا‎ -١ 

1 من يقول بوحدة الوجود وكثرة الموجود . 

#ت المذهب المنسوب إلى ذوق القالّه , 

5 وحدة الوجود والموجود حميعا ف عي نكثر مها وهوما سلكه صدر المتألهين 
-قدس سيره - . (آملل )141//1١‏ 
أى الموجود فىنفسه ؟/؟ 

فالمهيسات ليست موجودة بنفسها ولنفسها لاحتياجها إلى الحيئية التقيّيدية 
والتعليلية » والوجودات محتاجة إلى اللتعليلية ولانفسيّة لما لكوتها روأبط مضة 
كالمعنى الحرق (سبزوارى )١١7‏ 
والآن نريد ٠/9‏ 

لمراد بالإلمية هوالخالقيئّة فالفرق واضحء لأن” الوجوب والوجود أمران نفسيان» 
والخالقية صفة إضافية . وأيضاً يتصور نى التسريكك فى وجوب الوجود و إثباته فى 
الخالقية بأن أوجد واجب الوجود بالذات ممكنا تجرّدا وذلكث الممكن خاق العالم و 
يتصور نىالشسريكك ف الخالقية وإثباته فى وجوب الوجود بأن لم يلق أحدهما شيئا . 

.)١١7؟ىراوزنس(‎ 

والآن نريدأن نبرهن ؟/؟ 

إذ مجرد وحدة الواجب بالذًات لايوجب ف أوّل الدّظركون الإله واحداً . 
(هيدجى ١5؟)‏ 


سيزوارى ‏ هيدجى - آملى ٠١‏ 


أى الفاعل بالمعنى المصطلح “1/"# 

قد مر بيانه فى مبحث الفاعل . (هيدجى ١1151؟)‏ 
ليس لاهو 4/37 

خلافا الشنوية فاتهم قائا.ون بأنّه اثنان خالق الخير وخااق اشر وسياقى دفسع 
شمتهم . (هيدجى )111١‏ 
بالمعنى المصطلح للإلهيسين “/# 

الفاعل بالاصطلاح الإلمى هو معطى الوجود والمخرج من الّليس إلى الأيس» و 
يقابله الفاعل بالاصطلاح الطبيعى” وهوالّذى يرك المادة الموجودة من حال إلى حال 
كالتجار المحرك للمواد الخشبيّة من حالة الافتراق إلى حالة الاجتاع المعد لإضافة 
الصّورة المسّر برية علمها من واهها » فالجامع بين الأجزاءالخشبية فاعل طبيعى ومفيض 
الصّورة بعد تميثها لقبولها بالاجتّا ع فاعل إلى ؛ وانت تعلم إن لمتكنذا فطانة بعراء ان» 
لامؤثّر فى الوجود الا الله » فلا فاعل سواه . ( آملى ١//ا54‏ ) 
فى الحس /ه 

متعلّق بعالمين حسيدين”. (سيزوارى )1١7‏ 
متعلق بقولنا : «عالمين» “" /ه 

يعنى انه ذال عنه . (هيدجى ١1؟7)‏ 
وائما قلنافى الحس 5 /ه 

اعلم ان مجموعالعالم من حي ثهومجموع من العقول والشّفوس والأجسام والأعراض 
هص واحد له وحدة طبيعيّة » والبرهان قاتم على امتناع تعدّده» والدليل المذكور انما 
ببطل تعدد العالم الحسى الططبيعى . (هيدجى )14١‏ 
لان" العوالم كثيرة 5/357 

مترئبة فى الطول بعضها باطن للآخر . (هيدجى 511) 


00 حواقى وعلتات 


لأنًا فرضنا عالما آخرجسمانينًا 77/> 

البرهان على إثبات وحدة العالم متوقدف على إثبات استحالة الخلاء ولزوم كون 
العالم كثريًا . 

أما الأول أعنى استحالةالخلاء وان كان أمرا مسلا عنده, وقد أقاموا عليهالبراهين 
لكن المسلم عند الطبيعين الحاضر جوازه وقد ائبتوا جوازه فىعلومهم الطتبيعيّة بمالامزيد 
ل ظ 


وأمًا الثتانىأعنى كون العالح على شكل الكثر ة فهوأيضا نظرى مبنى” على كون العام 
بسيطا وان" البسيط يجب أنيكونكريا لكو نالشكل معلولاللجسم والشكل الكرى أسط 
الأشكالحيث ليس متحصّلا إ“لا من إحاطة سطح واحد على جسم على نحو صوص » 
والجسم البسيط إذا اقتضى شكلا يجب أن يكون مقتضاه أبسط الأشكال وكل ذلكك 
أمور غبر ثابتة بل الثدّابت فى هذه الأعصار خلافها » فهذا البرهان على وحدة العالم ليس 
بشىء أصلا . (آملى )4548/١‏ 
وأما المختصضش 5/8و 

اقول» لوتخالفا بالدذو ع لزم الاشتراك اللتفظى فى أنواع العالمين» فأن” التارمثلاالتى 
ليست لها صورة نوعية مسخنة وعففة مصعدة كان إطلاق الثار علها بمجرّد اشتراك 
التفظ» والتتالى باطل بالبدمة » ولوتخالها بالشتخص لزم كو نكل" من الفلكك والفلكتى 
نوعا متكشّر الأفراد » وبيان الملازمة ظاهر وبطلان التّالى مق رترء لأن كل” فلكك وفلكتى 
نوعه منحصر قى فرد وهذين الوجهين لم أرفى ذينكك الكتابين . (سيزوارى 11) 
وأمًا المختصص بكل” واحد من المخالفة التتوعيّة والممائلة العدديّة 4/7و 

البرهانالمختصى بالمتخالفين بالنتوع أنيقال : إن ثمرهذا العالم مع عالم آخ رأوناره 
مع نار عالم آخر إمسايكو ن مشتركين فى لفظى القمر والتّار على نحو الاشتراك الصناعى 
بلا أن يكون قر العالم الآخر جرما مركوزا فى نحن فلكه مظلا بذاته مستضيتاً ينور شمس 


عالمه »)وان ثاره لاتكون ذات صورة ذوعية مس به 1 مصعدة » وبعيارة اخرى بلا 


سيزوارى - هيدجى - آملى 6١‏ 


اشتراك فىمسمَّى القمر والثار وحقيقته) » و إما أن يقال بكونب مندرجين نحت حقيقة 
واحدة وجامع مفهوى وإنا تخالفهم| بالشتخص . والأول باطل بالبديهة» والثانى مستازم 
لتكثّر افراد الفاكث والفلكينات وأنواع العناصر وهوباطل . 

هذا علىماهوحرره فى الحاشية ولاك مافيه منالوهن » ضرورة ان بطلان الاشتراك 
اللّمُطى غير معلوم٠‏ و دعوى البداهة فيه غير مسموعة » واتحصار نوع كل" من الفلكك 
والفلى فى الفرد باط ل كيف وقد شاهدوا فالهيئة العصرية لكل من الكواكب السيداوة 
أفاراً متعددة مزاثنين إلى تمانية . (آملى )4594/١‏ 
هذا العالم واحد لابالاجتماع ١١/57‏ 

اى ليست وحدته كوحدة أشيلآء متغايرة افق ان صار بالاجمّاع والانضمام 
كشىء واحد مثل اجهّاع الببت من اللّبنات أو اجتماع العسكر من الأفراد» وذلكك لأن" 
بن أجزآء العالم علاقة ذاتية لأنّها حاصلة علىالتارتيب العلى” والمعلولى » فله وحدة 
طبيعيّة ذاتيّة . قال فى الاسفار : ووالعقول والتّفوس الى أثبها الحكماء إما عللمتوسطة 
هذه الأجسام أوصورة مدبّرة لها متصرفة فها وإثباث مجرّدات لاتكون عللا ولامدبرات 
هذا العالم غير معلومةالوجود»ء فكل جسم وجسانى ونفس وعقلمنة إلى مبدء واحد ٠...‏ 
وبالجملة كون حملةالعالمشخصاً واحداً عندالكماء برهانى وقد صرح بهالحكم ارسطاطاليس 
بان العالم حيوان واحد . (هيدجى ١4؟)‏ 
لا بالاجتماع والإتصال ١7١/5‏ 

معنى الاتصال هيلهنا هو إلالتصاق والانضمام» ومراده من هذا الكلام ان العام 
وحدته ليست كوحدة أشياء متغارة اتتّفق ان صارت بالاجماع والانضمام كشىء واحد 
مثل اجتّاع البيت من اللبنات . (آملى )45٠١/١‏ 
إل انسان كبير واحد بالعدد ١/98‏ 

الواحد بالعدد هوالواحد الشخصى ؛ ويقّال له الواحد بالخصوص وبالشخص 
أبيضا . (آملى ١0/١‏ ه:) 


باعتبارالنتفس والعقل الكليسين ١/977“‏ 

فالإنسان الكبيرمثل الإنسان الصغير فىكون تشخاصه مفوظا بالرو ح مع التفاوت 
الببتن فى جسده» سيا التّفأوت اذى ياعتبار الأسنان الأربعة » و هذا على مما قد يقال 
من الازتباط بين أجزاء العام لاحتياج السّموات عدم الخلا إل العناصر والمنصريَات 
واحتياج هذه إلى تلكك فى نحديد الجهات والتكّونات واحتياج الجواهر إلى الأعراض فى 
التشخّصات واحتياج الأعراض الى الجواهر فى التتحقادقات . (سيزوارى 11) 
باعتبا رالنفس والعقل الكليسين الدّذين من عالم الوحدة ٠/5‏ 

مراده ان العالم مع كثرة أجزائه من أفلاكه و فلكيانه شخص واحد و تشخّصه 
محفوظ بالنف سالكلى اذى هوالمتعلق بالعالمالعلوى” والرّوح اذى هوالعقلالكلىالّذى 
هوالمشبهبه للتفس الكلى كو حدة الإنسان بواسطة روحه مع ما فىأجزاء بدنه من التفاوت 
البين سيا باعتيار الأسئان الأربعة أعنىالسّن” الصبتىء والشباب والكهولة والشيخوخة؛و 
تغييرات العالم الكبير فى أدو اره واكواره بازاء هذا التفاوت فى الإنسان فى أسنانه نحسب 
الأمزجة » فكما ان" الإنسان مع تعدد أجزاء بدنه تخص واحد بروحه كذلكك العالم مع 
تكثر أ أجزائه تدص واحد بروحه الى هى الننفس والعقل الكليّين اللدّذي نكل" واحد منبهما 
واحد لبساطته بالوحدةالحقّةالظلية ؛ وهذاهوالمراد منكونبا منعالمالوحدة و أجز اءالبدن 
كثيرة لكو نما منعالم الكثرة» فالكثرة ة فيها حقيى والوحدة عارضى باعتبار وحدة روحه. 

(آملى ١/١ه؛)‏ 

وباعتبار ان الوجود ١4/7‏ 

أى باعتبار أن" وجود الكل" واحد؛ طريق آخر إلى توحيد الإله. (هيدجى147) 
وباعتباران الوجود فى الكل عين الهريّة ١4/9‏ 

هذا وجه ثان لكون العالم واحدا بالشتخص وهومن ناحية وجودهالّذى هو واحد 
على مسلكك الفهلويين ؛ وذلكث الوجود الواحد هوالفيض المنبسط وهو واحد بالوحدة 


الحقة الظليّة الذى يعبرعنه بأنته الواحد بالعموم بمعنىالسّعة الوجودية » ويعرضهالامعدد 


سبزوارى - هيدجى ‏ أملى ل 


باعتبار إضافاته إلى القوابل المختلفة والمهيات المتغارة» وله وجهان: وجه إلى تلك القوابل 
ومنه يطرء عليه الكثرة بالإعتبار ولايضربوحدته أصلا » ووجه إلى الله الواحد حيث انه 
ظلّه وظل” الواحد واحد»ء ومنهذا الوجه لايعتريه الكثرة أصلا ولوبالاعتبارأيضاء ولذا 
قال المصدّف - قدّس سره _: وولاسيًا بالنظر إلى وجهه الىالله الواحد» (آملى )401/١‏ 
ولاسيّما بالنّظر إلئ وجهه إلىاللّه الواحد ١3/517‏ 

لايقال :م هذا مصادرة على المطلوب» لآن" الكلام فى توحيده) . 

لأنّا نقول : الكلام ى توحيده من حيث هوخالق العام » وأممًا توحيده من حيث 
هو واجب بالذ”ات بل من حيث هوموجود حقبى بالذاات فققد مضى والله اسم الذذات. 
(سبزوارى 1١١7‏ ) 
لاسيّما بالنتظر إلى وجهه ١5/97‏ 

أى مع قطع التّظر عن إضافته إلى الما هيات » إذ لهذا الوجود المنبسط وجهان : 
وجه يلىالرب ووجه يلىالماهيّة» فوجود الكل واحد لأن” وجه اللهالواحد و'احد» هذ'! 
بعد ما تبيئن أن" الواجب الوجود واحد فلا يلزم المصادرة كما أشار اليه فى الحاشية . 
(هيدجى ؟57١) ٠‏ 


على كل" حاضر وغائب شهيد ١6/1‏ 

أىعلى كل" ما فالغيب والشتهادة علم لابغيب عن علمه شىء . فيهتاكيد للمرام و 
إشارة إلىأن” وجهههوالوجودالبسيط وفيضهالمقد سو رحمتهالواسعة علىالماهيات وإضافته 
الإشرااقيّة إلها هو علمه الفعلى بالموجودات كما سيائى فى مبحث العام من ن أن" اضافته 
الإشراقية وفيضها مقد س علم لهتعالى '»فأذا أحاط بكل شىء رحمة ة وعلمأكان الكل" وااحداً 


باعتبار أن" وجدالله الواحد فيه ووجه الواحد و'احد . (هيدجى 147؟1) 
علوكل حاضر وغائب شهيدوشاهد ١3/7"‏ 


المراد بالخاضر والغايب عالم الشهادة والغيب» والمراد بالكييك والشاهد هوالعلم و 
والعالم جىء بالشاهد بعد الشهيد تأكيداً. وغرضه من توصيف الله الواحد بالعليم ىهذا 


١1‏ حواشى وتعليقات 


الموضع الإشارة إلى ان علمه الفعلى بما سواه هونفس ذاك الوجود المنبسط الواحد وفيضه 
المقدّس الإطلاق اذى هوعلٍ ومعلوم وهو المحيط بكل” شىء علماً وعلمه المحبط بكل” 
شىء هوذاك الوجود المنبسط » فإذا أحاط بكل شبىء رحمة وعلماً كان الكل" واحداً باعتبار 
ان" وجه الله الواحد فيه ووجه الواحد واحد هذا . 

وقد يستدل" لإثبات وحدة العالم بارتباط أجزائه بعضها ببعض لاحتياج السّموات 
إلى العناصر فى عدم الخلاء واحتياج العناصر والعنصريات إلى السّموات فى تحديد الجهات 
واحتياج الجواهر إلى الأعراض فى التشخّصات والأعراض إل الجواهر فالتحقّقات وبه 
تمسكك ف الأسفار . (آملى )101/١‏ 
وشاهد “؟/م١‏ 

ل به لرعاية السجع . (هيدجى )١57‏ 
وأفلأكه الكليئّة والجزئية ١٠//97“‏ 

المراد بالأفلاك الكليّة على حسب اصطلاح أهل الطيئة هو حملة من أفلاك ينتطم 
من اجتماع حركاتها حركة كوكب كالأفلاك الأربعة الَتى للقمر وهى ال+وزهر والمائل 
والخامل والتدويرء وبالأفلاك الجزئية كل" واحد واحد منتلكث الأفلاك الَتى جزء من 
الفلكك الكل ىكالتّدوير من القمر مثلا. (آملى ١/اه؛)‏ 
احياء ١7/197‏ 

كام بيان كون حركتما نفسانيّة . (سيزوارى 118) 
احياء ١1//97“‏ 

سيانى منا ما يدل عليه من العقل والنقّل ف الفريدة الرابعة فى الفلكّيات عند قوله : 

وكل ما هناك حىّ ناطق لوال الله دوماً عاشق . 

' (هيدجى 117؟١)‏ 
أحياء عقلا ١/0‏ 


واستدلوا على حيوتها وان” لها النفوس النّاطقة المنطبعة على رأى أوالمجرّدة على 


سبزوارى - هيدجى ‏ املى ما 


عل' رأ ىآخ رأ وكلتب على رأى ثالث بأن” حركاتم إرادية على ماتقدّم . (آملى١/407)‏ 
ومتواجدون فى عشق جماله ١8/7‏ 
من الوجد ا ات : 
توف جنبش انداز درنه بار بسوى تو يويتدة و ماه ومهر. 
(هيدجى 111) 
وعقولها المشيّه بها ١4/97“‏ 
لأن” مباشرة ادوس حركات الأفلاك للاشتياق إلمها والتشبه مبها.(هيدجى”؟:؟) 


فى بعض الأثار النبوية ١9/98‏ 

ويستدل صدر المتألهين فغير موضع من كتبه نحماة أخرئ من الأدلّة النقليّة على 
حبلوتها كقوله تعالى: « وكل” ىفاكك يسبحون » المعبّر بالواو والندون المختصص مجمع 
ذوى العقول : وقوله تعالى : « انى أت اكد عقر كز كنا والشممي والقمر رأيتهم لى 
ساجدين ) . وقوله تعالى' : و« وأوحىا فىكل سماء أمرها ». وقول سيد الساجدين قدعاء 
الصحيفة : « أينّها الخلق المطيع الدذائب السريع» فى الخطاب إلى القمر » وما ورد من 
كراهة التخلّى على وجه الشتمس والقمر : ولكن الإنصاف عدم دلالة ثبىء من ذلكث 
على هذا الملاعىئ . ولاق ان” هذه الدّعوئ مبنيّة على أصول القدماء » وأما على طريق 
لحيثة العصرية فليس لها موضوع اصلا . (آملى )1517/١‏ 
كذلكك الشّمس فى الإنسان الكبيرسييّد الكواكب والآفلاك 7١/77‏ 

ووجهه بعضالعرفاء بأنّها استفادت زورهامن نورانيّة الحقيقةالمحمدية- صلى الله 
عليه وآله ‏ لأنتها مظهرها ولاجل ذلكلف ضازت سيد الكواكب وفاعل السهان : 
ولها الرياسة على كل الأجسام 77١/5‏ 

من الآفلاك والعناصر وعلما مدارها ومن روحانيتها حصل الفيض إلمها جميعا على 
ما قاله العرفاء ما ان" على القلب مدارالبدن . (هيدجى 5019) 


لسسع ل د 
١14‏ حوا اشى ودتعليقات 
ا ع ل ع ا 1-1 


باعتبار سبعة 14؟/١‏ 

وباعتبار وقول أشمرثلثة: القلب والدّماغ والكبد . فالسبعة هذه الثّلثة والرية و 
أوعيّة المى والطحال والمرارة» وهذه السبعه فى تربية السبعة السسيتارة» فالقلب تريسته 
للشمس والدماغ للقمر والكبد للمشترى والرية للعطارد والأوعية للزّهرة والطحال 
للزحل والمرارة للمر . (سبزوارى )١١*‏ 
باعتبار سبعة ١/75‏ 

وهىالقلب والدماغ والكبد والرّية وأوعية المى والطحال والمرارة . قال المصنف 
فىالخاشية : وهذهالسبعة فىتربية السبعة السيتارة وبإزانما فالقلب تربيته للشّمس ولذلك 
صار ذا حرارة شديدة مهوجة إلى التنتفس ىكل" آن لتبريده » والدماغ تربيته للقمرو 
لذلكث صار بارداً و لبرودته صاح لأن يكون منبتاً للأعصاب الحاملة للقوئ الحاسة : 
والكبد للمشترى والرّية للعطارد والأو عية للزهدرة والطحال للزاحل والمرارة للمريح . 
والتقييد بقوله : «باعتبار» لاحتمالكون الأعضاء الرئيسة باعتبارآخر وقول اشر ثلاثة 
هى القلب والدماغ والكبد . (آملى )458/١‏ 
والكل عندهم بالقياس ١١/94‏ 

أى باعتبارأن” وجه الله فيه فإن” وجه الله الواحد الواحد واحد. وقالوا ان" الأزمئة 
والزمانيات والأمكنة والمكانينّات بالنسبة إلى المبادى العالية كالآن والتقطة فكيف إلى 
المبدء الأول ٠‏ (سيزوارى )1١1١‏ 
وله نفس عقلية 4؟/؟١‏ 

أى نطقية مدركة للكذيات. (هيدجى )١17‏ 
تارة يقولون عق لالكل” ١4/94‏ 

وتارة يقال عقل الكل" و نفس الكل علىالعقول النبوبئّة والنفوس الوَلوَيّة فى 
الصعودية . وهذا بين المتألهين أكثر تداولاء وفى بعص الأحاديث جعل مراتب النتفس 


سبزوارى - هيدجى- أملى ها 


أربعا وى الرّابع م'مبا نفسا كلية الهية . (سيزوارى )١١4‏ 
لأنها شىء واحذ ١8/94‏ 

نا قال الشسيخ هنا شىء واحد وف الأنفس المحرّكه للسمّاوات . كأنها ثىء 
واحد» إذ المكثرات كالمادة وإذكانت معن المتعلق والزمان والمكان والجهة وغيرها 
هيهنا مفقودة حلاف الأنفس» إذ ها المواد” بمعنى الأبدان المتعلقة موجودة . وهذاالكلام 
من الشتيخ ظاهر ف أصالة الوجود إذ على أصالة المهيّة لاممكن أن تكون شيئا واحدا 
لأنها عذالفه بالدّوع عندهم ونوع كل" منحصر ف فرد » فلوكان الوجود اعتباريا 
والمهبّة أصيلة وهى جنبة التخالف والكثرة لم تكن كشىء واحد فضلا عنأن تكون شيئا 
واحدا . ثم انها الواحدة ذات الدترجات 5راتب نفس ناطقة واحدة كا يول صدر- 
المتأتهين: وان العقول مراتب شىء واحد» . (سبزوارى )١١5‏ 
لاينافىكون الإنسان 5١/194‏ 

بلالإنسان الكامل الحقيى” أ:.رف من الفلكئ» لآن" روح الفلكك متعلق يجسمه 
دائما وروح الإنسان يصير مرسلا ساقط الإضافة ومن الملكك لأنه أحمع من الملكث إذ قد 
كان جامعا لجميع مراتب الوجود الأمرَيّة والخلقية متعلّ) لجميع الأسماء الحسنى 
التنزمبية والتشبيبية وصار خميع لطايفه السبع بالفعل . (سبزوارى )١١5‏ 
مندلتية بعرشالله ١/97‏ 

اذى استوى عليه الرحن المعببر عندهم بالعتقال الأول إذ الكل منه كالضوء 
للشمس . (هيدجى 17 ؟) 
شخص من الحيوان 8؟/١‏ 

وإليه يشير الجانى قى شعره : 
حق مداق وان انث ينان علةيدن اصناف ملائكه قواى ابن أن 
افلاك و عناصر و مواليد اعضاء :وحيد همين است و دككّرها همه فن 


1 تخواتى: واتعليقات 


وإن كان فى تعبيره عن الحق سبحانه و تعالى' ب«سجان جهان» ما فيه حيث؛ ان" 
الروح فى مقابل البدن هواا<آفس الناطقة الى مرد ذاتاً ومتعلّق بالمادّة بالمعنى الأعه” الى 
هىالبدن بالتعلءق التدبيرى» والحق ‏ جل وعلا ‏ بل عبده المقرب التّذى هو العقل الكل" 

ولعل مراده من الهق' هوالوجود المنبسط اذى يقال له الحق” المخلوق به وان 
ضعفه المصددف فى أسر ار الحكمة بمنافاته مع الحصر المستفاد منقوله فى المصراع الأخير: 
«توحيد مين است ودكّرها همه فن' ) لكن لآمنافاة معه لاصارالتوحيد بوحدة الإمر 
الذى هوالوجود المنبسط لكونه ظتلا للحق” سبحانه » وظل” الواحد يحب أن يكون 
.آمل ١/:ه:)‏ 
لكن لارأس له ن؟/؟ 


واحد 


هذا من باب الاستثناء من المدح بما يشبه الذام” » كقول الشبىّ (ص) : وأنا أفصح 
الناس بيد أنّى من قريش» » وذلكث لأن التدّركيب كلَّاكان أقل” كانت الحاجة أقل” 
والغناً أوفر» ألائرى أن الإنسان ينبغى أن بصير عقّلا بالفعل غنيًا عن القوئا فضلا عن 
الأعضاء مع أنه يفعل فعلها مكتفيا بذاته التام . (سبزوارى )١١١‏ 
بل الحيوة ودرك الكليّات 4/58 

أى الحيوة شرط للحيوانيّة ودرك الكليات للإنسانية (آملى )404/١‏ . 
فمع تعدد 90/ه 

لوقال فبالتعدد لآن تكون«الّلام» عوضاً عنالمضاف إليه المعهود لكان حسنا . 
(هيدجى 117) 
تواردالعلله؟/ه 

بصيغة المضارع من باب التتفلاعل . (هيدجى 4 ؟) 
فى دفع شبهة التنوية ه؟/م 

هى قوم : إنا نجد خيرات فى الءالم وشرورا مثل القحط والغلا والوبا والأمراض 


سبزوارى - هيدجى - أملى ١١7‏ 


والفتن والمدن ونحو ذلكك» والعقل لايسوغ صدورهذه الشّرورمنا بدء الخيّرالمحض 
السّلام الرّحم الغنتى عنالعالمين» فهى من مبدء شربرغيره "موه واهرمن » واعتقدوا قدمه 
وأنّه فاعل مستقل للشترور ٠‏ وبقوهم بالقدم والاستقلال امتاز قول ارباب الشسرايسع 
بالشيطان عن مذهيهم الباطل » فإن الشتيطان ليس قدما و إنه لوق للهتعالىا وليس فاعلا 
مستقلا » إذ الوجود الإمكانى بالإطلاق مجعول لله تعالى) . (سبزوارى )١١5‏ 
خير 4/90 

الخر هوما يطلبه الأشياء والشّرّ هوما تننفّر عنه (هيدجى 1141) . 
الخي رالتفسى 5؟/١٠‏ 

أى الذاقى والحقيى” لأن كلا منالخير والشّرّ حقيق” وإضافّى » والخير الحقيى 
للثىء هو وجوده وكال وجوده مما هو وجود”ٌ. والشّرّ الحقيق” له رفع وجوده أوكال 
وجوده ما ه وكذلكثء والخير الإضافى له ما يؤدّى إلى وجوده أوكال وجوده بما هو 
كذلك؛ وهوقد يكون عدماً كرفع المانع من وجودالشجىء أوكال وجودهء والكشّرٌ الإضاق . 
هومايستازم رفع وجوده أورفع كال وجوده من حيث كذاكك وقد يكون وجودا كوجود 
المانع لوجود الشىء أوكاله . (هيدجى 117) 
ه وأىالخيرالنتّفسى ٠١/76‏ 

اعلم إن” كل” واحد من الخير والشسر بدبمى التتصور من حيث المفهوم ؛ ففهوم 
0 الأشياء و مفهوم الم هو ما يتتفّرعنه الأشياء » وكل” واحد منهم| 
حقيق وإضاق” 

لة 4 للكىء ء اذى بعبّر عنه بالخير التفسى هو وجوده ف نفسه وكيال 
وجوده بما هو وجوده فكل” وجود فهو خمر بذاته لأنه حيثيسته حيثية طرد العدم ورفع 
القوّة وعين المطلوبيّة والمحبوبيّة . والقشّرّ الحقيق للشىء هو رفع وجوده أو رفع كيال 
وجوده ما هو كاله . 

والخير الأضاف ما يؤ وُدَى إلى الخير الحقيق" » وهوقد يكون وجود ا كوجود المقنضى 
والشرط من اجزاء العلدّة لوجود المعلول وقد يكدون عدما كعدم المانع من أجز امسا فإنه 


وإنكان شرًا بالنسية إلى المانع نفسه لكنه خير بالقياس إلى وجود المعلول . والششرالإضاىهر 
ما يؤدى إلى اشر الحقيقى' أعنى عدم شىء أوعدم كاله» وهوأيضا قد يكون وجوداً كرجود 
الماع بالقياس إلى عدم المعلول » فانه وإنكان خيرا بالقياس الى نفسه لكنه شر منحيث 
أدائه إلى عدم المعلول » وقد يكون عدماً كعدم المقتض ىأو الشمرط » فعدم كل" من المقتضى 
والشسرط شر حقيق” وإضاف معاً بالنسبة إلى نفسهم و بالتسبة إلىأدانما إلى عدم المعلول؛ 
ووجودما خيرحقيى منحيث نفسه| وإضافى من حيث أداتهما إلى وجود المعلول. وعدم 
المانع شر حقيتق من حيث نفسه وخير اضافى من حيث أنه يؤدَى إلى وجود المعلول ؛ 
ووجوده خير حقيق من حيث نفسه وشر إضاقى” من حيث أدائه إلى عدم المعاول . 
(آملى ١/54؛)‏ 

خير بذاته ٠١/9‏ 

إذ حيثية الوجود طرد العدم ورفع القوة وصرح الدّور والظهور وعين المطلوبيئّة 
والمعشوقية» الأترى أنَكك إذا وضعت رأسشوكة على نملة انقبيضت وهربت غافة أن 
يفارق معشوقها الذى هو وجودها ومقوم وجودها وقيوم حقيقتها . (سيزوارى )١١5‏ 
هذه المقايسة ه؟/١١‏ 

يقتحم شر ما فى بعض الأشياء الكائنة الفاسدة. والمراد بشرّ ماهوالشر بمقايسةالشىء 
إلى ما ىعرضه وإن| يكون فى الأشياء الكائنة الفاسدة أى الطارية علا الكون والفساد 
والإستحالة والإنقلاب وهى أبعاض العناصر لبرائة كليّاتهها عن الكون والفساد فضلا 
عن السماويات على حسب أصوم فلا تغيير فبها ولا استحالة ولا انقلاب فمها حتى يكون 
مودياً إلى تغييرهاء ومع ذلكك فليس الشسّرّ فى الأاشياء الكائنة الفاسدة كلها وإنّا يقتحم 
فى بعضها و يكون الاقتحام فى بعضبا أيضا فى أوقات قليلة » ولذلكك صارالشَرٌ قليلا 
فاش فى عالح الكون والفساد أقل” من الخير بكثير مع كون عالمهها حقيرا بالفسبة إلى عالم 
الأفلاك ىا قال المصتّف فى المئن ٠‏ 


سبزوارى - هيد هى ‏ أملى ل 


وعالم الأفلاك حقير فى جنب عالح العمول الحقيربااتسبة إلى عالم الربوبية الذى لا 
اعتبار للشر بالنسبة إليه أصلا لجلالته وتترّهه عنه هذاء ولوكان عالمح الكون والفساد كله 
شرًا لكان شيئاً قليلا بالنسبة إلى كل" الوجود» وكيف والسلامة فيه غالبة إذلا يوجد هذه 
الشسرور إلافى بعضباء ونحن نعل ان المرض والألم و إن كانا كثيرين إلا ان" الصحة 
والسّلامة أكثر : وسهذه يعلم ان" الخير غالب والششيرّ نادر . (آهلى )455/١‏ 
فإن” كل معلول ملايم لعلّة 8؟/١١‏ 

لوجود السنخية بينهها. حيث ان المعلول فيىء علته وظلّه وعكسه؛ وللمناسبة 
الذّائية بينم صاركل” واحد منهما ملاعاً بالنسبة إلىالآخر» فالعلة المقتضية لوجود المعلول 
على نحو الإيجحاب باقتضاء ذاتى” يستحيل أن يؤدى إلى عدمه لكى يكون شرا بالقياس إليه؛ 
والمعلول المقتضى لوجود العلّة لفقره الوجودى وحاجته الذاائية يستحيل أن يككون «ؤدياً 
إلى عدمها ل يكون شرا بالقياس إلمها ؛ فكل من العلة والمعلول خير بالقياس الى الآخر . 

(آملى ١/رده؛)‏ 

فى بعض الأشياء الكائنة الفاسدة ١/98‏ 

قبّدنا بهإذلاشرية فى الأهلاك والفلكيتات فكيف فعا الفعليّات والعقايات» فإن 
الشّرعدم ذات أوعدم كيال ذات كعدم البدن أوعدم ته وعدم الفاكهة أوعدم لونها و 
وطبعها المترقبين منها برد وغيره ولاتفاسد فالعالم العلوى» نعم يتحقق التقص الإمكانى 
فى ميع ما سوى الله. والتقص غيرالششر إ"لا أن يستعمل الثشرفيه مجازا. وإنما قلنا : وف 
اوقات قليلة» لأن” المّار مثلا إذا قيس استضرار زيدها فى جساه أو ماله إلى انتفساعاته 
تقوما وتكقيلا كان كنسبة أقل قليل إلى مالاحصى كثرة فضلا عن مقايسته إلى انتفاعات 
كل الم ركبات وغيرها مما . (سبزوارى )١١5‏ 
فى اوقات قليلة خ؟/١‏ 

متعلتق ب« يقتحمء . قولهووبأن الششروعطف علىقوله ب وتقسم» (هيدجى 44 ؟) 
فقلنا ١6/١6‏ 

أى على الأوّل المنقول عن أرسطوء والشانى منسوب إلى افلاطون (هيدجى 44 ") 


أى بحسب الاحتمال العقلى ١5/70‏ 
قبل الرجوع بالبرهان والا فمعلوم ان" ما هوالوجود إما خير محض أوالغالبخره 
( هياجى 7317 ) 
فلم يعد قسما آخر 18/790 
أىالمغلو ب من كل" منه) وإ لا لكان تالأقسام حسب الاحّال سبعة بل ثمانية لوعد 
المساوى منهما فى كل جانب قسماً على حدة . (هيدجى )١414‏ 
وجعل المقسم 0؟/١"؟‏ 
هوالموجود أى ما يتصور و يحتمل قبل الرجوع إلى البرهان أن يدخل ف الوجود 
3 قلنا : ومحسب الاحهال العقلى) وإ لالفعاوم ان" ماهوالواقع ليس إلا الخير المحض والخير 
الغالف . (سبزوارى )١١١‏ 
فيكون 8/55 
أى ترك الخيرالكثير (هيدجى 44؟) 
قوله من القسم المقابل 8/55 
أى اذى شره كثير غالب على خيره . (هيدجى /44؟) 
وما تماثلا ٠١/95‏ | 
نالف فيه للإطلاق أوللتثنية وف رابطلا) للتثنية . (سيزوارى )١١5‏ 
لزوم ذينكك ١1/5‏ 
أى ترجيح المرجوح والترجيح بلا مرجّح . (هيدجى ؛4؟) 
وجودذين ١١/9‏ 
أى القسمين . (هيلجى 144) 
ولم يحتج إلى دايل ؟/م١‏ 
كيف وبأدنى' التفات يعلم أنه يازم من فرض وجوده الختلنء لأن” الوجودكا 
علمت طرد العدم وعين الدّور والمرغوبيّة والخير فم يكن مافرض شرا مضا محض اشر . 
(سيزوارى )١١5‏ 


سبزوا رى - هيدجى - أملى ا 


وقد حكموا ببداهة هذه المسئلة *؟/١‏ 

أى مسئلة الوجود خير والثسر عدم ؛ فاخطاً من قدح ففحقهم بأنهم قنعوا بالأمثلة 
ول يبرهنوا المسئلة مم شموخها ومهميّها فى التوحيد» والأمثلة مثل ان قالوا فى القتلقدرة 
القائل ودركه وحركة يذه وكدويةه وقبول عضوالمقتول ولينه وغير ذلكث من الأمور 
الوجوديّه كلها خيرات إن الشسّرفيه عدم حيوة المقتول بل عدم تعلق روحه بجسذه » 
والبرد المفسد للثَّمار من حيث أنه كيفيّة وجوديّة وقوّة فعاية لها مدخلية تامة فى تنظم 
العالم الكيانى ومن وسايط جود الوجود الربانى خير وقبول السمرة و اسودادها ونحوها 
خيرات» والشر عدم حلاوة الثسمرة مثلا وقس عليهم| . (سبزوارى )١15‏ 
وقد حكموا ببداهة هذه المسئلة ١/195‏ 

أى الحم بأن” الوجود خير مخض بالّذات والشّرٌ بالذذات هوالعدم ضرورية جدا 
فإنكان فا خفاء فلعدم نحقق ماهيّة الخير والشر 

اقول» دعوىالضمرورة فى كون الوجود خيراً محضاً صعب جدا 1 و أرق فيو 
الوجود مصداقاً فى الخارج ولم يضع له حقيقة سوى المعنى المصدرى والمفهوم الانتزاعى 
البدبى فواضح ان الخير المطلوب لايكون أمراً اعتباريًا كانبه عليه صدرالمتالهين- 
قلس سره ‏ . (هيدجى 5 14) 
فقد ذكرالعدّلامة الشتيرازى ١4/75‏ 

وهو # مود بن مسعود بن مصلاح الفارسّى الكازرون الشافعى الملقب بالعسلامة 
عند علمآء العامة صاحب التتّصنيفات الكثيرة» منها : شرح حكة الإشراق » وشرح قانون 
الطتب» وشرح أصوال ابن الجاحب» وشرح مفتاح السكتاى» وكتان ابوه طبيبا فقرء 
عليه وعلىالشّمس الكاتبى» ثم"سافر إلى المحقدّق الطلوسى - قدس سره - فقرء عليه وبرع 
م دخل الرّوم فأكرمه صاحها وولنى قضاء سيواس وملطيه وقدام الشام ثم سكن تبريز. 
(هيدجى )١515‏ 


01 حواشى وتعليقات 


ومع ذلكث فقد ذكرالعّلامة الشيرازئ ١4/75‏ 
استدلّوا لإثبات خيريئّة الوجود بعبارات #تلفة قال فى شرح حكمة الاشراق : 
يجب أن" يعلم ان" الشرّ لاذات له بل الشّيرٌ عدم ذات أو عدم كمال لذات » وما 
يوجد شرا إنم|هولًفضائه إلىمعدم ماإذ لوكان موجودا وما فوت شيئاً علىغيره فليسشرًا 
لغيره ولا لنفسه أيضاء لأن" وجود الثىء لايقتضى عدمه ولاعدم شبىء ما يكمّله ولو 
اقنضى الشىء عدم بعض كالاته لكان الشر ذلكك العدم لاهوء علىان” اقتضاء ذلك غير 
معقول فان الأشياء طالبة لكالاتما لامقتضية لعدمها من حيث هى كالات » ويلزم من 
ذلكك ان الشر لوكان موجودا لما كان الشيرٌ شرًا ولا لكان إما شرًا لنفسه أولغيره 
وليس فليس» والاصبع الزائد إنم| تؤخذ شرالنها تبطل هيئة مستخسنة) اننهبى . 
( آعلى )2 
فكم قد ضل من يقول باليزدان ١؟1//9١‏ 
إشارة إلى مقالة الثنوية حيث يقولون بأن” 00 ثنان : الأول خالق الخيرء 
والثانى خالق الشرّ » فخالق الخير يزدان وخالق الشرًاهْرمن" وهوعيارة عن ابلييس لعندالله. 
وقيلالأولالتور والثّانى الظلمة قديمتان وحدوث العالح من امتزاجهماء واستدلّوا 
عليه بأن” الفاعل الواحد بمتنع أن يكون خيراً وشريراً بالّذات لأن* ذاته إن اقتضى الخر 
بنبغى أن لايكون شرراً وإن اقتضىالشير ينبغى أن لايكون خيراً . (هيدجى 144) 
فكم قد ضل من يقول باليزدان ثم الأهرمن ١1/75‏ 
وهم الشنوية القاثلون بوجود إهين فاعلين فاعل الخير وفاعل اشر استنادا إلى ان” 
فى العالم خبراوشر اومباء الخير لابعقل أن يصدر منه امير لأنّه يض الخير وصرف 
السلام الرحيم الغنى عن العالمين «از مبدء خير جز نكو نايد). وقالوا ان مبدء الخير 
1 ومبدءالشراهر من » وعن بعضهم التتعبير عن مبدء الخير بالنور وعن مبدء الشير 
لظلمة . وقال بعضهم بقدمهاء و عن بعضهم أن فاعل القسر لوق فاعل الخير» وقال 
بعضهم الدور حى قاد رحساس دراك ومئه تكون الخركة والحيوة » والظلمة مّبت جاهل 
5 حماد موات لافعل له ولا تممييز وانما يقع الشر منه طبعاً . (آملى ١//اه4)‏ 


مس و 0ك 


وأمًا على مشرب ارسطو ٠١/75‏ 

ويقال انّه تفاخر بهذا الدّفع وذلكئ, لآن” ما هو مناط الشّبهة من تقسم الوجود 
إلى الخير والثدر جعله مناط الدفع ومع ذلكك مشرب افلاطون أعذب ,ا لانى! . 

)١١5 (سيزوارى‎ 

لابليق بالحكيم اهمالها 5؟/١؟‏ 

فالثّار لامهمل إبجادها يمجرد التشَر القليل اذى لايعبأ به مع تلكث الخبرات التى 
لاتُعسد ولانحصى'؛ على أنّها منحيث كونها مؤدية إلى تلك التسّرور القليلة ممعولة 
بالعرض ومن حيث كونها مازومة للخبرات الماكائرة مجعولة بالّذات » ولذا قالوا: وان 
الشّر مجعول فى القضاء الإلهى بالعرض» » فالدار جعلت بالّذات للانتفاعات المعلومة لاا 
للاستضرار الجزلى” إلا بالعرض » والدو هم جعل بالذات لادراك المحبة الجرئية من 
الصّديق والعداوة الجزئيئّة من العدو مثلاة لاللخوف من الميدّت أو للخوف منعدم وصول 
الرّزق إلا بالعرض وقس علمم| الباق (سيزوارى )١١5‏ 
فاى حاجة الى مبدء على حدة 57/95 

على أن" الخيران قدر على دفع شر الترير ولم يفعل لم يكن خيرالآن” الرّضاء 
بالشر شر وإن ' يقدر عٌز والعاجز منحسط عن درجة الالوهية ؛ وهم فرق كثيرة 
#تلفة فى آر الهم منبا المانويّة والمزدكنية والديصانية وغيره, . (هيدجى 148) 
ان الشرور أعدام ملكات لها حظ ضعيف من الوجود 4/91 

إن قلت : فعلى هذا فيعود المحذورعلى مسلكث افلاطون» إذ يقال حينئذ الموجود 
الفتعيف الّذى له حظ” ضعيف منالوجود موجود ومجعول بالغيرأزلاليس بواجب الوجود 
قطعاً فحيثنل يقع السؤال ف أنه كيف صدر عن منبع الخير المحض . 

قلت : هو معول بالعرض ععنى أن” له واسطة فالعروض لا ان له واسطة ف 
ابوت فقط وان المجعول بالّذات هو موضوعه ويسند إليه المجعوليسة من قبيل وصف 


الثثىء حال متعلّقه » و هذا غلاف مسلكك الارسطو فانّه على مسلكه مجعول بالحقيقة 


14 حواشى وتعليقات 


لابالعرض والمجاز لكنّه صار مجعو لا حقيقة بالتسبع . (آمل(مه:) 
ولاشريك له مطلقا 17؟8/1/ 

أى فالوجود والإلهية ٠.‏ (هيلجى )7١15‏ 
إِنّه الأحد 4/77 

- ومعنى الأحد هو البسيط اذى لايعتريه شائبة التتركيب أصلا بأقسامه الأربعة 

المذكورة فالكتاب . ( آمل )150/١‏ 
فعنوان الجرئية ينافىالحمل ٠١/717‏ 

لآن” الجزء ينانى الكل" فى الوجودين ومناط الحمل هوالاتّحاد فى الوجود وأبضا 
ينا اعتبارها لابشرطا. (هيدجى ه15١)‏ 
فعنوان الجزئية ينافى الحمل ١/91‏ 

إِذ المعتبر فىالحمل ملاحظة الأجز اء لابشرط» بأن يلاح ظ كل" واحدة كأنها عبن 
الأخرىاء ولحاظ الجزئيّة هواعتبارالأجزاء بشرط لا فلحاظ الجزئيئة منافية مع الحمل 
ولكن مع ذلكك يصح التعبير بالأجزاء الحمليّة يجعل الأجز اء مشيرة إلى ذواتما المعتيرة 
على نحواللا بشرط ولكثه لانخلو عن التكلّف» ولهذا قال بأن التعبير بالاجزاء الحدية 
أولى ول يقل هوالصّواب . (آملى )450/١‏ 
أعنى المادّة والصّورةالل اتيستين ١/907‏ 

قد مر فىمباحث المهيّة ان” الجنس #تاج إلى الفصل فى وجوده الخارجى والذهنى 
حلاف النوع بالقياس إلىالعوارض المشخّصة حيث انه متوقّف علها ىوجودهالخارجى 
فقط. ومعنى هذهالعبار ة هوان الجنس فى تحصلّه يحتاج إلى الفصل ؛ ومعنى كونه متحصّلا 
بالفصل انه فى الإشارة العقلية وفى رتية تعقّله لايتعقل إلا بالفصل » فوجوده الذ هنى 
هوالوجود المنغمر الفانى فى أنواعه الل هنية ؛ فالحيوان الجنسى مثلا وجوده فى الذهن هو 
وجوده المتحد مع وجود الإنسان والفرس وغيره”ا فى الذّهن والحيوان الملحوظ فى الذهن 
منفكا عن وجود الفصل بل من حيث هوحيوان ليس جنسا لا تحته من أنواعه بل انا هو 
نوع متحصل من الأنو اع ؛ وإن شئت فقل انه مذا التلحاظ مادّة عقليّة كما ان” الفصل 
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الملحوظ بالانفراد يكون صورة» إذ الفرق بين الجنس والمادّة والفصل والصورة على نحو 
اللا بشّرط وبشرط لاء فذات الحيوان منحيث هولاجنس ولامادة بلهونوع متحصل 
من الأنوا ع وهوباعتباراللابشرطي.ة جنس وباعتبار بشرط اللائية ماذة. (آملى )151/1١‏ 
وإما أن تعتبر فىالذهن بشرط لا ١17/91‏ 
فهىالأجزاء الوجودية الل هنيئّة» وذلكك لأن” الجنس وجوده منغمر فى وجودات 
الفصول فإن” فها عيناً أوذهناء فوجوده الذ"هنى” هو الوجود المنغمرالفانى فىأنواعه الذهنيه 
مثلاة وجود الحيوان الجنسبى فى الذ"هن هو وجوده المتّحد بوجود الإنسان والفرس والبقر 
وغيرها الى فالذ"هن » فالحيوان الملحوظ فى الذ"هن فقط والناطق الملحدوظ فيه فقط ليسا 
جنسا وفصلا إنَّاهما مادة وصورة ذهني تان . (سيزوارى )١1١17‏ 
متباينة فى الوضع ١8/157‏ 
بأن يصح أن يقال ىكل جزء منها : « ابن هو منصاحبه )؟ . (هيدجى 7145) 
متياينة فى الوضع ١8/117‏ 
المراد بالوضع هيلهنا هوالإشارة الحسَيئّة» ومعنى تبابن الأجزاء كون الإشارة 
بكل منها غير الإشارة إلى الآخر . (آملى )45١‏ 
اعنى الماد"ة والصّورة الخارجيتين ١94/1717‏ 
على ما هوالمرضى” عنده من أن الت كتيب بينهها انضماى خلافاً للسيئد السند و 
وصدرالمتالّهينى) قال فى مبحث الماهية : 
إن تقول السيك الستاذ تركيب عيئيّة اتحادى 
. (هيدجى )١15/‏ 
اعنى المادة والصورالخارجيتين 194/197 ظ 
كون المركتّب من الماد”ة والصّورة الخارجيتين مثالا للمركتب من الأج اء المتعددة 
الوجود مبنى” عل ىكون التدّ ركيب منهها انضم|مياً على حسب ما ارتضاه المصدف فى مبحث 
المهيّة خلافاً للسَيّد السسّند القائل بكونه اتتحاديآ وهو تا رصدر المتالتهين أيضا . 
(آمى ):"1١/١‏ 


حل عراسي وتعليقات 


ثم أشرنا إلى البرهان /1؟/١٠‏ 

وحاصله انّه لوكان الواجب تعالى! مر كلباً من الأجزاء فإما يكون أجزائه واجبة 
أوتمكنة أوعةتافة » والكل” مال . وكونه م ركدّباً من الأجزاء مال . أممًا استحالة الأول 
أعنى كون أجزائه واجبة فلوجوه : 

الأوّل» انّه متوقتف على تعدًه الواجب اذى ثبت اسة<الته» فواحديته دليل 
على أحدبته بمعبى لدم تر كبه من الأجزاء الواجية : 

الشالى: انه خلف ععنى انه يازم منفرض واجب واحد مركتب م نأجزاء واجبة 
عا ودود الواجب المركيت بل تعدد واجب الوجود الذىكل” واحد منها بسيط ٠.‏ 

الشالت» انّه على فرض تحقّق المركتب اللحقبقق” أيضا يكون ذاك المركّب محناجاً 
فى وجوده إلى تلكث الأجزاء الواجبة لتغابر وجوده مع وجوداتها ذهناً وخارجاً كا هوا حم 
بالنسبة إلى وجودى الدزء والكل” 4 والمحتاج إلى الغير كر فلل" يكون الواجب المر كب 
مها واجياً بل مكنا محتاجاً إلى واجبات متعل دة وهوودلف 5 

الرابع » اذله يازم منه وجود واجب بسيط و هو أجزاء الواجب المركّب فليس 
الواجب بما هو واجب م ركب بل بعض واجى الوجود م ركب وبعض منه بسيط . 

وأفا التتانى أعنى كر الأجزاء كلها تمكنة فلوجهين . 

الأول ؛ ان" المركتب من الممكن محتاج إليه فيكون مكنا محتاجاً إلى الممكن فيكون 
أسوء حالا من الممكن المحتاج إلى الواجب . 

الثانى, ان تلكث الأجزاء الممكنة إما موجودة بالواجب المر كب منها أوبغيره» 
وكلاهما محال للزوم الور على الأوّل حيث ان الواجب الم ركب منها يتوقّف محققه 
على قسقهاء والمفروض توقّف تحقّق الأنجزاء عليه عليه وعدم ما يتوققف عليه الأجز اء على 

ا 

الثانى لاستحالة أن تكون موقوفة على مكن ن آخر لازوم الور أوالتسلسل وعدم واجب 


آخر حتى يدون هوالوقوف عليه . 


و أما الثالث » أعنى كو ن الأجزاء #أتلفة فىالو جوب والإمكان فللزوم محذور 
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ا_سسسسسشششممة 


كونها واجباً فى الواجب هنا وممكنا فى الممكن منها . (آملى )457/١‏ 
لم يكن بينهما تلازم /؟/" 

جواب وإذا فرض) . (هيدجى 15 1) 
وهذا ما اداعيناه من التلازم 

وهوتعدّد الواجب . (هيدجى ":*) 
هذا إذاكانت <دية تحليلية 8؟/5 

وهذا أيضاً محذور شديد بل الحاجمة فى مرنبة قوام الذّات أل من الحاجة فى 
مرئبة خارجة منه» فلا وجه لقول المحمّق اللاهيجى انه لايلزم الحاجة على فرض وجود 
الأجزاء الحمليّة لاتتحاد الجنس والفصل وجودا مع أن" مرتبة التتقرر متقدمة عنده على 
مرتبة الوجود بالتتجوهر . (سيزوارى10١١)‏ 
وذلكك محذورآخر 5/98 

أى لّزوم احتياج الواجب ودليلآخرعلى بساطته تعالى هوان الواجب قد علمت 
انه حقيقةانيّة محضة فلاماهيّة له » وكل مالا ماهية له لاجزء له لاذهنا ولاخارجا . 
وأيضاً لوكان الواجب أجزآء حدّية عقليئّة فلا تلو إمّا أن يكون حميعها أوبعض منهبا 
حقيق-ة الوجود أوليس كذاكك » وعلى التق-ادير يمتنع الحمل وذلكك خرق الفرض . 

)١ 57 (هيدجى‎ 

على وجه آخر ٠١/958‏ 

بأن يفرض الواجب انّه غنّىىا فرض فالصّورة الأولى! أنّه واحد . 


(هيدجى 55 ؟) 

كل ما فى الشسهادة 4؟/ه 
كبا قات: بلورأوّل عالم وشهادت وغيب كه بوخومدور بوسوزده شبهة وريب 
كل فى الشّبود من صور كلها آية” لما فىالغيب. (هيدجى” 5 7) 


بالسّلب والثبوت 9؟/١٠‏ 

فالأسفار : الصّفة إما إنجابية ثبوتيّة أوسلبيّة تقديسيّة وقد عبرالكتاب عنهاتين 
بقوله : وتبارك اسم ركد ذاى الال والإركر ام » فصفة الجلال ما جلت ذاته 
من شامبة الغير » وصفة الاكرام ما تكرّمت ذاته ما ونجملت» والآولى سلوب عن 


التقائص والأعدام وحميعها برجع إلى سلب واحد هوسلب الإمكان عنهتعالى . والثانيّة 
تنقسم إلىحقيقية كالعلم والحيوة وإضافية كالخالقية والرزاقية والتقدم والعلية. وحميع 
الحقيقيات يرجع إلى وجوب الوجود أعنى الوجود المتاكد» وحميع الإضافينات يرجع إلى 
إضافة واحدة هى إضافة القيوميئة» هكذا حقق المقام و إ'لا فيؤدى إلى انثلام الوحدة 
وتطرّق الكثرة إلى ذاته الأحديئّة تعالى! عن” ذ'لكك علو كبيراً . (هيدجى 14) 
ويقال لنعوته السلبية صفات الجلال ١١/994‏ 

لتجلياه بأنّه المثرة فع عن الت ركيب والجوهرية والعرضية والجسمية بل المهية 
والتقص حيث يقال انه ليس ع ركذب وليس بجودر وليس بعرض وليس بحسم وليس 
له مهينةع وبالجملة ليس له نقص بوجه منالوجوه . وأما القبوتيئّة فهى لكونما وجوديّة 
حماله » فجالسه تعالى أعامه وقدرته وغيرههاء وبالجمله هوالحىئ العليم المريد التقدبر السميع 
البصير اللتكلم . 

وهذه 33 الأسماء الحسنى عند العرفاء ويعنون لكل من الصّفات السبع الى هى 
مباديها فصل ويبحث عنها فيعلٍ الكلام أيضاً . (سيزوارى )1١11‏ 
ونحوها 94؟/5١‏ 

محبة ذاته لذاته وإرادة ذاته لذاته وعشق ذاته ونوريّة ذاته لذاته . 


(سيزوارى / ١‏ 6 
بالمعنى الاعم كروال 


أى حامل القوة محلا كان أو موضوعا أو متَعدّتا . (سزوارى/!١١)‏ 
لزمكون الذّات نسبة اعتباريئة ٠م‏ 
ظ إذا المفروض أن الصفة الإضافيّة المحضة #ض الإضافة وهى نسبة اعتبارية عين 
الذات والذات عيها فظهرت الملازمة » و يطلان ال لازم أظهر . وإنّما كانت 
مع اعتباريتها صفة زائدة إذ يصفه العقسل مباكما إن الآبوة ة مع كونها نسبة اعتبارية 
يوصف زيد بها بل يوصف بالكليّة والنوعيّة ونحوهما باعتبار ذاته وذاتيّة ا مشركتين مع 
كونما من المعقولات الثانية . (سيزوارى )1١1/‏ 
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لكن مباديها 4/٠١‏ 

إشارة إلى ما قاله الشتيخ المتألّه شماب الدّين المقتول إنّه لامجوز أن يلحق الواجب 
إضافات #تلفة توجب اختلاف حيثيات فيه » بل له إضافة واحدة هىالمبدئية يصحح 
حميع الإضافات ؟الرازقيّة والمصورية ونحوهما ولاسلوب فيه كذلكك ؛ بل له سلب 
واحد يتبعه حميعها وهوسلب الإمكان فإنّه يدخل نحته سلب الجسمية والعرضيه وغيرهما 
كا يدخل تحت سلب الحادية عن الإنسان سلب الحجرية والمدرية عنه وإنكانت 
السّلوب لانتكتثر عن كل" حال . (هيدجى 7417) 
لقرمية 4/٠‏ 

القيّوميّة فى اصطلاح الحكراء تستعمل ممعنيين : أحدهما مبالغة القيام بالذات» 
وثانه] المقومية الوجودية العينية وهذا هوالمراد هيلهنا . (سبزوارى )1١1١8‏ 
وهما ليسا مسلوبين عنه ١١/1٠‏ 

أى سنخ الوجود مثلا ليس مساوبا » وأمنًا الوجود المحدود بما هو مخدود فهو 
مساوبكا قلنا بعد ذلكك وذلكث الحد وأممًا سنخ الوجود وأصل الكال فلوسلب عنه لزم 
اتتركيب فى ذاته من الوجود والعدم والكال مخلاف ساب السلب فإنه إثبات ولايناق 
البساطة . (سبزوارى )١١8‏ 
بعنى سلوبه تعالى يرجع ١9/1٠‏ 

فاواعتقد انّه تعالى' ليس بمحتاج أوليس بناقص لكنى ف المعرفة بسلوبه كيافى 
إضافاته وثبوتياته» لكن ابن المعرفة التفصيلية من الإحالية «وكل" عي الجن له) . 

)١1١8 (سيزوارى‎ 

هى الوجوب 5١/7٠‏ 

إن قلت : الوجوب ليس صفة إذ الوجوب الذ الى ذاته . 

قلت : صفتيّة أيّة صفة كانت باعتبار مفهومها لا باعتبار وجودها الذى هو 
وجود ذاته» فذاته تعالى' هو الوجود البحت السيط كا قلنا والوجوب إلى الوجود الشديد 
الغير المتناهى » فالو جوب باعتبار العنوان واننّه تعن فى الوجود البحت صفة واعتبارالوجود 


كي عي يب بي و 
6 حواشى وتعليقات 

سابق على اعتبار الوجوب . (سبزوارى ))١١18‏ 
الغيرالمتناهى عدداة 57/٠‏ 

أى فى عدة الآثار والأفعال . (هيدجى 41؟) 
إذا ذاته مطابق للحمل ١/١‏ 

قال صدر المتالهين فى موضع من الأسفار إن" معنى عينيئّة الصّفات عند محقى 
الحكماء هوعبارة عن كون وجوده تعالى' فى مرتبة ذاته مع قطع النّظر عن انضمام معنى أو 
اعتبا ركيفيّة أو حالة غيرها مصداقا لحمل مفهومات تلكك الصّفات » لا بأن يكون فى 
اتصافه بثىء منها مفتقر إلى عروض هيئة كما فى حمل الأبيض على الجسم » ولا إلى »عنى 
سلبى" كحمل الأعمئ على الإنسان » أو معنى نسبّى كحمل الفوقيّة على السّاء » أو محف 
الذّات بصدورها عن الجاع لكما فى حمل الذ اتيّات على الموضوع » أو تعلق بالجاعلك| 
فى حمل الوجود على ماهيات الممكنات. (هيدجى 141 ؟) 
بيانه ان ذاته تعالى لابد أن يكون بذاته 3/١‏ 2-00 

إشارة إلى أن" معنى قولنا :« ذاته مطابق للحمل» انّه وينيغى أن يكون ذاته ...) 
أو إلى ان" معنى عينيّة الصفات للذ'ات ان ذاته بذاته بلاحيثية تقييديّة وتعليلية مصداق 
لحمل مفاهم الصفات لا ان مفاهيمها عين الذات ولا ان اتحاد الصّفة معه كاتحاد 
موجودين (سبزوارى )١١1١8‏ 
كان الخلو إمكانا ١ح‏ 

جوت «أو) ٠‏ (هيدجى /11؟) 
والامكان إذكان ١/جم‏ 

إبطال لثلازم لآن الإمكان إن كان ذاتيًا فوضوعه الماهديّة » و إنكان استعدادبًا 
فوضوعه الملدة » وليس له تعالى' ماهيّة ولامادة» وقد سبق ان" عروض الإمكان لياهية 
بتحليل من العقل وتعمله حيث يلاحظها متقطوعة التّظرعن اعتبارالوجود والعدم فيصفها 
سلب الضر ورتين» واما عند اعتبارهما فحفوفة بالضسر ورتين أوالامتناعين . (هيدجى117 1) 
لكن لاماهيئّة للواجب ١"/د‏ 
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لأن” كل" ذى ماهية معلول . (هيدجى )١14/‏ 
موضوعهالامرالواقعى //“١‏ 

لاالتّعملى التتحليل لأن الاستعداد من الأمورالمتحققة فى الأعيان لابد من محل" 
موجود . (هيدجى /5؟7) 
وحامله مآدة ١ال“م/‏ 

الي جهة القبول راجعة إلا داآناً. (هيدجى )١1/‏ 
لكونه بسيطا ١م/م١٠‏ 

إن قلت: أليس فيه تعالى'حيثيّة الذ"ات غير حيثيّة سلب الصفات منه تعالى' وهما 
غير الحيئِيّة الحاصلة من الإضافات فكيف يكون بسيطاً من كل الوجوه ؟. 

قلت : أما سمعت أن لااضافة إلا واحدة وهىالقيومية الوجودية ولاسلوب فيه 
[لاسلب واحد يتبعه حميعها وهوسلب الاحتياج الّذىهومعنى سلبى» أيضاً فسلب السلب 
إثبات فصارت الصّفات مطلقا منحصرة ف الثبوتيّة الى عين ذاته البسيط فهو ق غاية 
البساطة . (هيدجى 19؟) 
كماكانت الكل متحدة مع ذات الموصوفة بها ١"ا/6١‏ 


كا قلت : 
بدان آنجه نيكو وزيباسى سراسردر اوهست فى كاسى 
همانا مبندار افزودكٌ كيانت نباشددرا وجتزريكى 
درا.نكيش جون خارد ركلشناند كدر وهى كه رَاى د اف 1 
أعنى الاشاعرة . (هيد جى /754) 
لامفهوماً ١/١‏ 


كما ظن” كثير من العقلآء ان” معنىكون صفاته تعالى' عين ذاته هو ان معانيها و 
مفهوماتمها ليست متغايرة بل كلها ترجع إلى مععى واحد » ويفهم من كل منها ما يفهم من 
الآخمرء فلا قآئدة فى إطلاق شىء منبا بعد اطلاق احدهما » وهذا ظاهرالفساد و مؤد 
إلى التتعطيل والإلحاد . (هيدجى )7١58‏ 


0 خراتي اوتعليقات 


حتنى تكون الفاظاً مترادفة وهو باطل ١/١‏ 

وذلكك لأنمفاهم تلكث الصفات «علومة نحسب اللّغة والعرف العام والخاص 
وكنه ذاته تعالى' غير معلوم فلا يكون المفهوم منها عين المفهوم من الذات » ضرورة ان" 
المعلوم مغابرمع غير المعلوم » وإنّه لوكانت مترادفة مع الذات للزم أن يكون حملها على 
الذات أو يّاء غير مفيد مع أنّه شابع مفيد » وأن* يفهم من حمل أحدها على الذات ما 
يفهم منحمل الأخرى عليه مع أنه ليس كذلكك » و أن يكون الاعتقاد بثبوت إحدمنا 
له تعسالىا عين الاعتقاد بثبوت ما عداها مما برادفها وهو ضرورى البطلان» فن بطلان 
الثوالى بأسرها ستكشف بطلان المقدم وهو ترادفها تحب المفهوم . (آملى )458/١‏ 
هذا تنظير للمقام ١8/91‏ 

أى لقام جواز انتزاع مفاهم متخالفة عن ذات واحدة . (سبزوارى )1١١9‏ 
ولايمكنكك أن تقول ”م/؟ 

فى الجواب إنتى وان كنت واحداً بالشخص والغدد الا ان لى جهات كثيرة و 
حيثيّات عديدة كاذوهر :.ة والجسمية والحسُ والتطق و غيرهما فلا يكون مصداق 
المفاهم واحداً . (هيدجى 148؟) 

من جهة واحدة 9م8/* 

إذلاجهة أخرئ فيه لفرضه واحداً بسيطا . (هيدجى 49؟) 
فصرفكون 9/؟ 

يعنى اأوجود المحض المجرد عن المجالى والمظاهر أى الوجود بشرط لا . (هيدجى 
4) 
فصر فكون ”9م/ه 

المراد بصرف الك ون هو صرف ١‏ ر+وذ المعبر عنه بالوجود بشرط لا الَذى هو 
الحق ‏ جل شأنه -؛ والمراد بكونه ظاهراً بذاته ان” اضافته إلى الظّهوربيانية معنى أنّهذات 
هوعين الظهورلا انه ذات بت له الظهورنحيث يكون هوشيئاً والظلهور الشّابت له شيئاً 
آخرطارياً عليه فهو حينئذ ظهور . وا كان قائما بذاته فهوظاهركا ان" البياض لوكان 
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قائما بذائه كان أبيض . و إن قيّد ابيضيّة البياض بكونه قائما بذاته لاشتراط كون الشىء 
زعا لنفسه على قيامه بذائه ذإنّه لوكان قائما بغيره لكان حاصلا اغيره لا لنفسه؛ فيكون 
حينئذ نعتا لغيره الحاصل له لا لنفسه . (آملى )459/١‏ 
لوكان قائما بذاته ٠١/87‏ 

إشارة إلى جوا زكون الثىء نعتاً لنفسه إنَىا هو على تقدير قيامه بذائه » فلوكان 
قيامه بغيره لكان نعتا للغبر وحاصلا” له لا لنفسه . (هيدجىة5١)‏ 
إلاان” شعاع الور المعنوى ١4/17‏ 

المراد بالأنوارالقاهرة هوالعقول وبالأنوارالاسفهبديّة هوالتفوس الناطقة العلوية 
وغبرها. وفىقوله : ووهى<ية عالمة ناطقة) إشارة إلىالبرهان على كون إفاضة التو رالمعنوى 
من الوجود بالشّعور والمشيئّة وذلككث لأن المفاض منه إذا كان حيا عالما ناطقا فالمفيض 
يجب أن يكون كذلكك بالطتريق الأولى و الايازم أنيكون معطىالشىء فاقده؛ وإذا ثبت 
انّه فيّاض بالشّعور والمشيّة فقد ثبت انّه قادر لأ ن"القدرة هىالإفاضة بالشعور والمشية. 
(آفل ٠ :)59/1١‏ 
إلى الأنوارالعرضية ١/7‏ 

بسكون الراء . (هيدجى )١149‏ 
بخلاف العرضى” ١ ١8/89‏ 

بفتح اأرآء . (هيدجى )١59‏ 
والحى دراكاً وفعالا” 7م/ ١١‏ 

أى الحىّ هو الدّراك الفعال بمعنى القدر المشترك بين الداراك بالدّرك اللمسى 
الانفعالى كا الخراطن وهو أنزل مراتب الأحياء وبين الراك بالعلم الحضورى الفعلى 
وهوأعلى مراتتهم » وكذا بينالفتعال بنحو الح ركة الإراديةىا ف الأنزل وبينالفعال بنحو 
الإبداع كيافى الأعلى) . (سبزوارى )١١9‏ 


والحى” ذراكاً وفعالا”بدا ١5/8"‏ 


4 حواشى وتعليقات 


أى الحى كا ذكره فى الحاشية هوالدراك الفعال لكن” الدرَاك بالمعنى القدرالمشترك 
بين الدرك التلمسى الانفعالى ىا فى أتزل مراتب الحيوان كالخراطين الَبى ليست حيوانيها 
إلابالدرك اللمسى فحسب وبين الدرك بالعلم الحضورى الفعلى وه وأعلىمراتب الإدراك, 
والفسعال بالمعنى القدرالمشترك بينالفاعل بنحوالحركة الإراديّةكيا فىأنزل مراتب الفاعلين 
وبينالفعال بنحوالإبداع كما ف الأعلى منها . أما ان" صرف الوجود دراك فلظهورذاته لذاته 
لما عرفت من كونه ظهوراً وظاهراً. وأما انّه فعال فلكون إفاضة الشعاع لازمة لهلكونه 
نورأ والتورفياض بالذات . وقالصدر المتألتهين - قدّسسره - انّه دراك أى مدرك ) 
يفعله» وفعّال أىفاعل لما يدركه؛ وكل مدرك فعال لما يدركه؛ وكل" فاعل دراك لما 
يفعله . (آملى )417١/١‏ 
لآن العلم انكشاف الأشياء ١9/17‏ 

هذا تعريف مطلق العلم الجامع بين الحضورى والحصولى” إلا أن” الحضورىئ هو 
انكشاف الشبىء وظهوره بنفسهبين يدىالعالم ولهأنحاء» وأشد أنحائه عم المج ردالقاتم لذاته 
بذاته اذى هوعبارة عن عدم اغتياب ذاته عن ذاته» والحصولى” هوانكشاف الثبىء و 
ظهوره بصورته لدى العالم . (آملى )479/١‏ 
فهو أى التو رالحقيقئ والهويّةالصّرفة ”م.م 

وهوالوجود الصرف والمأخوذ على نحو بشرط لا والمجرّد عن جميع المجالى وهوعم 
لكونه ظهوراً وظاهراً لنفسه . (آملل )407١/١‏ 
والهوبة الصّرفة ؟م/١١٠‏ 

إشارة إلى أن" المراد #دهو» ما اصطلح عليه أهل المعرفة أنهم يعبترون عن المسمى 
وغيب الغيوب والحضرة الأحديّة . (هيدجى 49؟) 
وقس على صحة كونه 7١/7‏ 

الضمير راجع إلى |(« هو» . (هيدجى 49؟) 
سائرالأوصاف له م/م 


سبزوارى -هيدجى - آملى 5-3 


أى الأوصاف ادق لذرهو» . (هيدجى 19؟) 
وقس على صحة كونه 5١/7”‏ 

ضمي ركونه يرجع إلى دهو» اذى ذكر فالمثن وهو اسم للدّور الحقيق” والوجود 
الصرف . (آملى ١/١7؟)‏ 
لهذا الأوصاف 7١/9‏ 

أى للاوصاف المذكورة من القدرة والحيوة والعم ٠‏ (آمى )1071/١‏ 
فالإرادة هى الرّضا بالمراد 77/87 

كا سيق عند قول المصنف : 

رضائه بالذات بالفعل رضا وذا الرّضا إرادة لمن قضى' 

فإرادته تعالى' عدن رضاه بفعله اذى هوعين رضائه بذاته اذى هوعين ذاته» و 
عشقه بذاته أيضاً مستتبع لعشقه بآثاره من حي ثكونها آثاره» إذ الحب بالشىء لاينفكثك 
عنالحب بآثاره من حيث هى آثاره وعشقه بذاته عين ذاته . (آملى )471/١‏ 
والعشق بذانه 77/7 

لآأنه عين العم والخيرة والطّلب "ما انه من حيث كونه عينالخير ومحض الحسن 
والباء عين المعشوقية والمطلوبية . (سبزوارى 119) 
والوجود اللذى هوالمعروفيّة م/م" 

مراده ‏ قدس سرّه ‏ ان" للتكلم كسار صفاته مرتبتان : 

الأولىاء» التكلم الذاتى أعنى ما يكو نكلامه عبن ذاته وف مرتبة ذاته لكون ذاته 
تعالى! أعنى المكنون الغيى والسَّىَّ المصون المعبّر عنه بالوجود بشرط لا إظهاراً و إعراباً 
بذاته لذاته » والتتكلم ريا قاله هوالإعرابعمًا فى الضّمير وهوىمرتبة ذاتهددال علىذاته 
لذاتمىا دل عليه : ويا من دل" علىذاته بذاته) وقوله تعالى: وشهدالله انه لاإله الاهوه . 

الثانية» اكلم الفعلى أعنى إظهار فعلهادّذىهوالوجود المنبسطعن ذاته وإعرابه عنه» 
إذ فعله الى هوالو جود المنبسط عبن المعر وفيدّة لاذات ثبت له المعروفية(آملى١/١/41)‏ 


١‏ حواشى و تعليقات 


والوجود النَذى هوالمعروفيّة ”م/م 

إقتباس عن الحديث القدسى”: وكنت كثزا فيا فأحببت أن أعرف» » وكيف 
لايكون معروفية ذلك الوجود ظهورالله ونورالله . (سبزوارى )١١9‏ 
وهو التتكللم الذاتى وغرة ف 

أى اذى يكون الكلام فيه عين الذات والدّال عين المدلول كا قال (ص):, بلا 
من دل علئ ذااته بذاته) . (هيدجى 49؟) 
فاجعله مقياسا لما نذكره بم" 

كالسمع والبصر والإدراك والأحديّة والواحديّة والصّمديّة وغيرها . ولداكان 
عينية الحرموة والعلم والذورية والإدراك والقدرة والإرادة والعشق وغيرها من الكمالات 
للوجود على حسبه مطلبا شاعنا فى نفسه ومع هذا موقوفا عليه لعينيتة صفات الواجب تعالى! 
لذاته نذكر لكك بياذا شافيا » وإ نكان المطلب ذوقيا عيانياء وابن البيان من العيان ؟» إلا 
نكسو رة استبعادك ممكن سيم بهذا البيان الوثيق الأنيق»: والله سبدى إلىسواء الطريق» 
وهو انه إذا القيت إليكك العينيّة المذكورة لايذهب ذهنكك إلى الوجود البدمبىالعنوانى" 
كا فهم الامام الرازى من قول الحكياء ان" الواجب هو الوجود » فاعترض بان الوجود 
معلوم بالبدمهة وذاته تعالى غير معلومة وليذهب إلى المعنون ولكن لاتقف فى وجود هذا 
العالم وصورة الطبيعية ولافى وجود عالم المثال وصورة المجردة تجردا برزخيا بل اطلع 
إلى وجود عالم الأمر ولااقل من الآرو اح المضافة والنفوس التاطقة» فحينئذ ترى وجود 
النفس سيم إن قلنا لامهيئة ها عين الحيوة والعلم والإرادة والعشق والنتوريّة والقدرة 
وغيرها من الكالات» فإ نعلمها بذائها حضورىّ فهى عل قاتم بذاته وعالح ومعلوم لذاتها. 
وأيضاً نفس الحيوة القائمة بذاته! وهى الحيّة الحتقيقية والبدن حئ بالعرض وهى إرادة و 
مبسة وعشق بذاتم! لذاتها بحيثيكون إرادتها وعحبتها وعشقها لأى شىعكان بتبعية إرادتها 
ومستها وعشقهاذاتهاء ونورحقيى كاسموها نورا اسفهبدا وقدرة غلىالبدن وقواه وتدبيرها. 
فلوقلت بدل قولكك ان الشفس متعلّقة بالبدن الطبيعي” والمثالى علم متعلّق أوعشق متعلّق 
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أوإرادة متعلّقة صدقت » وإذا رقيت بذهنكث إلى الأرواح الرجئلة«وضناحت الاقوى 
الخلق كان الأمرأو ضح » وحينئذ صدقت وأذعنت بأن الوجود أيه تحقسق ولوعال الفرق. 
وفرق الفرق يدورمعه تلكث الكالات نحسبه» فلا كان الوجود فالعالم المادى كلا وجود 
لغلبة الضع ف كان الحيوة والعلم وتحوهما كلا علم ولاحيوة وهكذا . (سيزوارى 0115 ' 
فاجعله مقياساً “م ؟ 

يعنى فاجعل ما ذكر ناه مقياساً لما لم نذكره من صفاته فى صدقه على صرف" الوجود 
بذاته . (هيدجى 1149) 
ولذلكث ترى العرفاء 7/618 

أى ولأجلكون الوجود كلاماً والاسم من أقسامه يطاقون الاسم على نفس الوجود 
لاعلى اللتّفظ بل الألفاظ كالعالم والقادر وتحوهما إنها هى أسماء الأسماء فى اصطلاحهم . 

إعلم ان" الفرق بين الاسم والصفة عندهم هوان” الذ'ات المأخو ذة مع كل من المعانى, 
الالية يقال لها الاسم ونفس ذلكك المعنى هوالصفة . (هيدجى ١5؟)‏ 
ولذلكك ترى العرفاء 7/1 

هذا من تتمّة البحث عن التكلم ولا ربط له بقوله : و فاجعله مقياسالما لم نذكره“ 
أى ولأجلكون الوجود كلاماً والاسم من اقسام الكلام يطلقون العرفاء الاسم على نفس 
الوجود الّذى هوالمسمىلاعلى لفظه اذى هوالاسمء فالاسم عندهم هوالمسمى لكن ما<وظاً 
مع عن من التدعيئنات الكالية . فالقادر هوالوجود مع تعيمنه نتعيدن القدرة وهكذا » 
فالوجود المتعيتن بتعيدن العلم عندهم اسم والمتعيّن بتعين القدرة اسم آخر وهكذا. وأمًا 
كلمة العالم والقادر وتحرهها فهىاسم للاسم والمسمى عندهم هوالوجود الصّرف ملح<وظاً 
بلاتعين اصلا . (آمى١/177)‏ 
والاشعرى “//ا 

قال ابوالحسن شيخ الأشاعرة إن" لله تعالى' معانقانمة بذاته هى العم والقدرة 
والارادة والحيلوة والكلام والسمع والبصرء وبطلانه واضح لأن” هذه إنكانت واجبة 


ليل حاتي ومينات 


لذواتها لزم تعدد الواجب وقد مر بطلانه » وإنكانت ممكنة لذواتها فالموجب لا إن كانهو 
ذات الواجب زم أن يكون الواحد فاعلا وقابلا وهو باطلك! مرء فظهربطلان قول 
التنفتازانى شرح العقائد النّسفية : و ولااستحالة فى تعدّد الصفات القديمة وإنما المستحيل 
تعد د الذوات القديمة). (هيدجى١5؟)‏ 
وإلزامهم بالقدماء الثمانية مشهور 88// 

والأشاعرة يحيبون عنه تارة بأن” الممتنع هوالذتوات القديمة المتعد”دة لاالصفات 
القدبمة» وأخرئ بأن” صفاته تعالى لاهو ولاغيره فلايازم من قدمها قدم ما يغايره . 

(آملى /487) 

أى ذاتة نايبة مناب الصّفات مم/ه 

فالعلم مثلا يترتب عليه الإحكام والإتقان » ولذا استدل مما عليه فى التجريد 
حيث يقول : « والإحكام والإتقان واستنادكل شىء إليه دلائل العلم » وهما أى الإحكام 
والإتقان مترتبان على ذاته تعالى من غير أن تكون فيه صفة العلم » فذاته تعالى تقوم مقام 
العم ؛ وحدوث العالم مثلا المكرتب على القدرة مترتب على ذاته تعالى' منغير أن تكون 
لدصفة موسومة بالقدرة » وعتاريةالفعلامترتبة على العم والمثية والقدرة مترتبة على نفس 
ذاته بلاواسطة علم ومشية وقدرة وهكذا فى ساءرالصّفات» ٠‏ «آملى ١/77؛)‏ 
وبالحقيقههم نافون للصفات ١١/8‏ 

وإطلاقها عليه تعالى مجازلاحقيقة » والقول بالتشبيه خير من هذا التعطيل وعندنا 
صفاته الذ"اتية حق” الصفة وإطلاق الصفة على الذاى شايع عندهم فيقال على المهيّات 
إنها صفات ذاتية لاوجودات الخاصة , والمتكلمون أيضاً يطلقون الصفة التفسيّة على 
مهية الشىء » والمنطقيون أيضآ يطلقون الوصف العنوانى على ذات الموضوع و جزئه 
وعارضه . (سيزوارى )١٠١‏ 
وبالحقيقة هم نافون للصفات #م/١١‏ 

لكون سلب تلكالصّفات حينئذ عنه تعالى بالحقيقة واتتصافه مها بالمجاز » وقياس 


ذلك ما إذا رفع طبيب الرارة الغريبة عن مزاج م#رورالمزاج ببارد مبرد » أو مؤمن بدعاء 
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مستجاب» أو ولى مهمّة عالية الى مخلق مها ما يشاء بإذن الله» فكل” من المبرد والداعاء 
والهمّة فاعل للتبريد فى المزاج لكن مع اتتصاف المبرّد بكونه مبردا دون الداعاء والهمة؛ 
فالد"عاء مثلا يفعل التّيريد بنفس ذاته من غي رأن يكون فيه صفة المبرديّة مخلاف البارد 
المبرد» والبر ودة مساوية عن الدعاء والهمة وإنكان فعل التبريد حاصلا منهما على أتم "ما 
مكن أن يكون لمشاءبتهما فى الفعل بمشيّةالله سبحانه اذى «إذا أراد شيئاً أن يقول له كن 
فيكون» دون الفاعل الطتبيعى . (آملى )117/١‏ 
ولم يتفطنوا أن حقيقة كل" صفة هى الوجود ١7/8‏ 

وذلكك لما حقّق فطريقة الإشراق من أن" الوجود أعنى به مصداقه وما نحكى عنه 
عنوانه الّذى هو عين منشأية الاثار بنفس حقيقته البسيطة وذاته الوحيدة » يصدق عليه 
عناوين متعد"دة كعذوان الوجود أعنى الوجود المصدرى العام البدمبى العنوانى » وعنوان 
الور والعلم والقدرة الحيوة والمشية والإرادة والمحبّة والعشق وغيرها منصفات الكمال . 
أمّا صدق عنوان الوجود عليه فظاهر بعد فر ضكونه مصداقه وحقيقته » وأمًا صدق 
عنوان الور عليه فلأن مفهوم الور عبارة عن الظّاهر بذاته والمظهر لغيرهىا فى الور 
الحسبى حيث أنه نور لمكانكونه ظاهرا بذاته ومظهراً للأشياء الى المستنيرة به» والوجود 
الحقيتى أعنى به مصداق الوجود وحقيقته ظاهر بذاته أى يكون ذاته وجودا و مظهراً 
للمهيّات المتغابرة من الأعيان الثابتةاللاز مةللأسماء والصّفات. والمهيّات الجمروتية أعنى 
الموجودة عالم العقول المعبر عنه بعالم الجبروت والملكوتية والناسوتيّة وهكذا فى سار 
الصّفات . ولا كان الوجود ىكل ثىء عين العلم والقدرة والحيوة ونحوها وكانت 
الوجودات متفاوتة متفاضلة فلاجرم تكون تلكك الصّفات الى ىكل وجود عينه متفاوتة . 
فى) ان" مرتبة من الوجود هوالوجود المفهوىالعام” البدمبى"» ومرتبة منه هومصداقه الذى 
هوالوجود الرّابط الذى يكون وجوداً فغيره لغيره بغيره » ومرتبة منه هوالوجرد الرابطى 
اذى هو وجود ف نفسه لغيره بغيره» ومرتبة منه هوالوجود الجوهرى اذى هو وجود ى 
نفسه لنفسه يغيره» ومرتبة منه الوجود الواجبى تعالى الُذى هو وجود قنفسه لنفسه بنفسهء 


فكذلكك العلم يكون ذات مرائب» فرتبة منه هوالعل المصدرى النسبى : ومرتبة منههوالعم 
الواجى الَذى هو نفس حقيقة الواجب تعالى' » فكىا ان حقيقته تعالى وجود بالذات 
فكذلكك عل بالذات وهكذا سار رالصافات . 
اقول: بمكن ان يكون الخلاف بين المعتزلة والحكاء لفظياً حيث ان المءتزلة 
ينفون الصفات القائمة بالغغر عنه تعالى ف مقابل الاشاعرة . ومرادهم 
الصفات هوكون الذات بنفس ذاته» بلا عل زائد علىذاته عالاً» وبلا قدرة زائدة قادرا 
وهكذا وهذا عين ما يقوله الحكاء من العينيّة (آملى ١/ه/ا؟)‏ 


بنياية الذّات عن 


ونغمة الحدوث ##م/7١‏ 

ولعل الداعى للمعلىهذا تصحيح حدوث العالم باعتقاده, الفاسد. فإنّه إذاكانت 
إرادته النافذة وقدرته الفمعالة وعلمهالفءلى” قديعة كان العالم قديماء ولم يعلموا أن التدوك 
والتجدد ذاتى لاعالم الطبيعى » والأشاعرة يقولون بقدم الإرادة والقدرة ونحدوث 
تعلقها . (سيزوارى )1١٠١‏ 
فى الطنيور #م//ا١‏ 

متعلق بقوله : وقد زادها) وفيه تلميح إلى المثل السار فالعرب وهوقولم : رفلان” 
زاد فىالطتبور نغمة أخرى» يضرب من أحدث شيئا جديداً . (هيدجى )15١‏ 
نغمة الحدوث فىالطتيرر مس١‏ 

ٍ امدق - إلى رار 1 - من الأشاعر ة منسوبون إلى الكرام بفتح الكاف 

والنشديد والد الىعبدالله المشبه اذى أطلق اسم الجوهر عليه تعالى وقال : و إنّه سبحانه 
استقر على العرش » و إن صفاته الزائدة على ذاته تعالى حادثة » ولعسل وجه ذهامم إلى 
حدوث صفاته تعالى امران : احدثما الفرارعن الالتزام بالقدماءالقهانية ا التز موا مها غيرهم 
من الأشاعرة . وثانهما تصحيح حدوث العالم إذ مع قدم صفاته تعالى من العلم والقسدرة 
والإرادة يازم إمًا قدم العالم أوالالتزام بتخدّف العلّة عن المعلول وهذا مخلاف ماذاكانت 
حادثة » ولاخنى ان" فطرة العمّل آبية عن تصحيح ما قالوه وذلكك إازوم خخلّوالذات 
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عنالكال والجال فى مرتبة عروضهما عليه تعالى مضافا إلى لزوم خلّوه عن مرتبة الذّات 
اذى يلزم علىالقائلين بزيادة الصفات القديمة على ذاته» ومعلوم ان'ذاته تعالىليس محيث 
لم يكن عالما فيصير عالاً أولم يكن قادرا فيصيرقادرا ثم يسثل عن منشأ علمه فهل هوذاته 
أوغيره» فعلى الأول يازم قدم علمه بقدم منشأه » وعلى الثانى فيكون علمه تعالى معلولا 
للغير» ثم" ما ذاك الغير الَذى يكون منشأ لعلمه هل دو مخلوق له أوغيره» ثم" يلزم من قوهم 
كون الذّات محلا للحوادث تعالى عن ذلكث. وأمّائنصحيححدوث العالم فعند سائر الأشاعرة 
حدوث تعدّق صفاته القديمة فإرادته تعالىمثلاقدعة لكن تعلقها بالمراد حادثة» وعندالحكماء 
بالحدوث التسجددى الذ الى للعالم الطبيعىى) هو مسلكك صدر ال تألهين» أو بالحدوث 
الدهرى » أوالسرمدى كما هو طريقّة السّيد الداماد » أو بالحدوث الاسمىى| هو مشرب 
المصدف على ما تقدم فى مبحث الحدوث . (١آملى 75/١‏ :؟) 
للكرامية #م/9١‏ 
قال الفاضل رمضان افندى فى شرحه على شرح العقائد التسفية : والكرامية بتخفيف 
الرّآء وتشديد اليآء منموب إلى الكرّام على وزن خد”ام وهو رجل كان فى زمن السلطان 
محمود ان سبكتكين» وف القاموس : ومحمد ابن الكرام كشداد إمام الكرامية) . 
زعيلجن 00 
لم أشرنا إلى تزييف هذا المذهب  ١١/7‏ 
أى مذهب الكرامية . (آملى )475/١‏ 
فواجب الوجود من جميع جهاته 51١/517‏ 
إذكل” ما يمكن له بالإمكان العام يجب وجوده له وإ لا لكان له حالة منتظرة فلا 
يكون ذاته كافية فها له من الصّفات . . (هيدجى ١5؟١)‏ 
فواجب الوجود من جميع جهاته رضية نف 
وذلكك لأن” ما بمكن أن يكون له بالإمكان العام بسلب ضرورة العدم يجب أن 
يكون مع إثبات الضرورة فى طرف الوجود وإآلا فلوكان فىضمن الإمكان الخاص لم 


١4‏ حواشى وتعليقات 


يكن ذاتهكافية فىثبوت ما بمكدن أن يكون له فيكون له لامحالة حالة منتظرة فلا يكون 
واجب الوجود بالذذات» فى| يكون هوواجب الوجود بالذات يكو ن واجب العل والقدرة 
والإرادة . (آملى 7/١‏ ؛) 
وليس هذا تزبيفاً لمذهب الإشعرى ١/4‏ 

وذلكث لآن الأشعرى يقول بقدم الصّفات والصّفات القديمة بمكن أن تكون 
مستندة إلى نفس الذاات فيكون عليه واجب الوجود بذاته واجب الوجود فىصفاته» معنى 
أن” صفاته منذاته وإ نكانت زائدة على ذاته» وهذا مخلاف مالوقيل حدوث صفاته فإن” 
الذّات القديمة حينئذ غي ركافية حدوثمها و لايازم إممّا حدوث الذات أو قدم الصّفات» 
ولامالة يجب أن يكون أمراً آخر وراء الذّات سببا الحدوثها لكى تتخدّف عن الذات 
بتخلفه كنا يجب فى ربط كل حادث بالقدىم فلايكون نفس الذّات وحدها سبباً لحدوثها 
فلايكون واجب الوجود بالنات واجب الوجود من جميع الجبهات . (آملى )475/١‏ 
لقوله بقدمها 4م/؟ 

وكل” قديم واجب وإ لا فكل ممكن حادث فها متساويان فى الصّدق . 


(قيدجي 9 
معطى الكمال ليس فاقداً له 4/> 


كيف يسو غعند ذىفطرة عقليّة أن يكون واه بكال أو مفيضه قاصراً عن ذلكك 
الككال فيكون المستوهب أشرف من الواهب والمستفيدأ كرم من المفيد. وحيث ثبت استناد 
جميع الممكنات إنى ذائه الى هو وجوب صرف وفعلية محضة ومن حملة ما يستند إليه هى 
الذّو ات العالمة والصورالعلميّة والمفيض لكل شىء أو بكل” كال غير متكثّر ائّلا بقصر 
معطى الال عنه فكان الواجب عالاً و علمه غير زائد علىذاته هذا ما افاده صدرالمتالّهين. 


هيجي 6 


معطى الكمال ليس فاقداً له 4م/> 
قال صدرالتالهين ‏ قدس سره :م وكيف يسوغ عند ذى فطرة عمّليّة أنيكون 
واهب الكيال أو مفيضه قاصاً عن ذلكث الكمال فيكون المستوهب أشرف من الواهب 


سبزوارى - هيدجى - آملى م8١‏ 


والمستفيد أكرم من المفيد . وحيث ثبت استناد حميع الممكنات إلى ذاته تعالى الَتَى هو 
وجوب صرف وفعلية محضة ومن حملة ما يستند إليه هى الذاوات العالمة والصّور العلمية 
والمفيض لكل شىء أوفى بكل” كال غيرمتكدّر لثلا يقصر معطى الكمال عنه فكان الواجب 
عالما وعلمه غير زائد على ذاته. (آملى ١/لا/ا:)‏ 
كل مجرد عاقل 7/54 

أى كل مجرد موجود فالخارج قاثم بذاته يجب أنيكون عاقلابذاته» وإنّما اعتبرنا 
كونه موجوداً فى الخارج قاتما بذاته لإن" الصّور المجردة القآئمة بالأذهان والاعراض 
القائمة بالأعيان لايصلح أن تكون عاقلة . (هيدجى )١5١‏ 
كل مجرد عاقل 4// 

اعلم ان”هيلهنا فائدتينكل” واحدة منهما مبرهنعلها بالاستقلال : الاول» قاعدة 
كل مجرد عاقل واعتير فى موضوعها المجرّد الموجود فى الخارج القاتم بذاته . وإنما اعتير 
كونه موجوداً فى الخارج لإخراج الصّور الذهنيّة القائمة بالأذهان » وكونه قاعاً بنفسه 
لإخراج الأعراض القائمة بالأعيان» فالأعراض والصورالن"هنية و إنكانتا منالمجردات 
إلا إنّهها خارجتان عن موضوع هذه القضيّة . أمًا الأعراض فلعدم قيامها بذاتهاء وأمًا 
الصّور اللهنيتة فلكونها غير موجودة فى الخارج مضافاً إلى عدم قيامها بذاتها أيضا 
لكونباكيفاً نفسانياً . (آملى ١//ا/ا؟)‏ 
لامن باب انعكاس الموجية الكلية كنفسها 94/84 

وذلكث لان الموجبة الكلية تنعكس جزئية لاكليّة . ( آملى ١//الا؛‏ ) 
فى بيان الأول ٠١/4‏ 

وأما بيان الثّانى فياقى عند بيانه تجرد النفس الناطقة (هيدجى ١5؟)‏ 
فقلنا فى بيان الأول ٠١/84‏ 

وحاصله أن كلا هومجرد عن المواد إممًا أن يصح أن يعقل أولايصح » والثانى 
مال إذكل” موجود يمكن أن يعقل بوجه ولو بالوجوه العامّة مثل أنه موجود أو واجب 


أوتمكن أوغر ذلكك فالأوّلحق"» وإذا أمكنأن يعقل بوجه فصحه معقوليتته إما بأن لا 
يتغير فيه ثىء حتى يصير معقولا بالفعل أو بأن يتغيدر فيه ثىء كالحال ف المعقولات 
بالقوة من الأجسام وغيرها الَبتى محتاج فى معقوليتها إلى تزع نازع وتحريد مجرد ينتزعها 
ونردها عن الماذة وعن غواشها حتى تصير معقولة بالفعل بعد ماكانت بالقوة» لكن” 
الثانى مال فى المجرّد بالفعل لأنه بلا نجريد مجرد وتعرية معر يكون معرى» فكلً) له 
من الصفات والأحوال يكون بالأمكان العام" فهوله بالوجوب » إذلا انفعال ولاتغيرله 
فلا يستنج له ثىء لم يكن » فثبت ان ه كلما يوز له يكون بالإمكان العام فى كفن الوجوب 
فيجب أن يكون له» فلم| جازأن يكون كل" مجرد معقولا ؤوجب أن يكون معقولا بالفعل 
دائماً فوجب أن يكون معقولا لذانه مع قطع النّظر عنالغير فهوعاقل لذاته» إذ لولم يكن 
عاقلا لذاته لكان معقولالغيره والغيرعاقلا له» وحيتئذ يدون موجوداً لغيره فلم يكن محردا 
عنالمادة بالمعنى الأعم” من الموضوع وقد فرضناه مجر داء فإن لم يكن عاقلا لذاته بالفعل 
لكان معقولا لذاته بالقوة وقد فرضناه معةولا بالفعل هذا خلف . (آملى )41/8/١‏ 
بأن يقشّره العقلى ١/4‏ 

كماق المعقولات بالعرض من المحسوسات الخارجيّة والمحسوسات يالذّات 
والمتخيلات بالذات فإنئها بتقشير مقشّر وتجريد جرد تصيرمعقولات مخلاف المجرّدات 
بالفطرة . (سبزوارى )١7١‏ 
بأن يقشّره العقل ١/4‏ 


ويعر يه عنالمادّة ومقارناتهاء لأن” العلىم هوحصول حقيقة الشىء مجردة عن الماد ة 
ولواحقها عند المدرك » إذالمانع م نكون الشبتىء معقولا هو أن يكون فى مادّة وعلابقها و 
هوا مانع أن يكون عقلا وعاقلا؛ فالبرىء عن المادة ومقارناتها معقولي! هوعمّل وعاقل. 

اعلم ان المر اد بالعم إنكان هوالعقل فيجب فالمعلوم التجرّد التّام” عن المآدّة أى 
عنهما وعن لواحقها » » و إن كان مطلق الإدراك فلا يجب فيه الت -جرد التنام بل نحوما مسن 
التجرد . (هيدجى )١5١‏ 


ل معي اس ب ب ا ب ا ب 1 


سبزوارى - هيدجى - أسلى ١‏ 


فهوبالفعل معقول ١1/4‏ 

لأن” كل ما أمكن له فوجب أن يكون حاصلا له بالفعل لامتناع كونه مورداً 
للانفعال والتجدّد فليس فيه شىء بالقَوَة» فكونه تمكن المعقولية غير منفكك عن كونه 
بالفعل معقولا . (هيدجى )15١‏ ْ 
أىعاقلنفسه بالفعل ١8/754‏ 

فالبارىتعالى عالم بذاته وهوالمطاوب» فوجودهالذى هوعينذاته عالم وعلم ومعلوم 
وكذاكل مفار ق فالوجود عن المادّة . والفرق بين بارى تعالى و بين العقول ان عاومهم 
وإذكانت عين وجوداتهم لكن ليست عين ماهياتهم إزيادة الوجود على الماهية هناك 
لاف الواجب فإن” علمه عين ذاتهىا اندّه عين وجوده لعدم التغاير بينالذاات والوجود 
فيه تعالى' . (هيدجى 757) 
والمتضايفان متكافئان قوة وفعلا ١9/74‏ 

يعنى إن المعقول بالفعل يستدعى العاقل بالفعل والعاقل بالفعل ليس ]لا المعقول 
بالفعللامعر وض المعقول بالفعل لأأنّه عاقل بِالقَوّة مثلا التفس المعروضةللمعقول بالفعل 
إذا أخذت فقط ليست عاقلة إ"لارمن لم جع لالله له نورا فاله من نور». و إن اخذت مع 
المعقول بالفعل فعاقليّتها تؤول إلى المعقول بالفعل. (سبزوارى١؟١١)‏ 
والمتضايفان متكافتان قوة وفعادك 1١9/74‏ 

لما أثبت ان "المجرّد الام بذاته يكون معقولا بذائه فيكون معقولا بالفعل لابالةوة 
والعاقل والمعقّو ل متضايفان » والمتضايفان يجب أن يكونا متكافئين فى القوة والفعل. فإذا 
كان المعقول بالفعل جب أن يكون عاقله بالفعل و إذا كان بالمَوّة نجب أن يكون عاقله 
كذلككث» وإذاكانت الأبوة طرف زيد لعمرو بالفعل بجحب أن يكون بنوة عمرو أيضا 
لزيد بالفعل وإذاكانت بالقوّة كانت بئوة عمرو أيضا بالقوّة: لكن المعقول بالذاات كما 
علمت معقول بالفعل فيكون عاقله أيضا بالفعل . (آملى ١‏ /418) 
إنقات : لم لايجوز أن يكون معقوليته بالفعل؟ 5١/74‏ 


45 حواشى وتعليقات 


ولاعذنى أن" تكافؤالمتضايفين على ما ذكرلا يقتضى إلا أن يكون للمعقول بالفعل 
عاقلا بالفعل» وأمًا ان" العاقل بالفعل يحب أن يكون نفس المعقول بالفعل فلا » ولهذا 
أورد هذا السؤال لإثيات أن العاقلهوالمعقول بالفعل. وحاصل بيانه ان المعقول بالنرّات 
اذى هوعيارة عما يكون المعقوليّة نفسذاته حيث تكون إضافة المعقوليّة إلىذاته بيانة 
هوالمعقول بالفعل فيجب أن يكون عاقله نفسه» إذ لوكان معقولا لغيره والغير عاقلا له 
لكان موجوداً للغير كا هوشرط المعقوليئّة للغيرعند المشائينحيث أنّهم حصرون المعقولية 
للغير بالارتسام وينكرون العلم الحضورى فحيئئذ لا يكون مجردا عن المادة وهوخلف . 

فإن قلت : لانسلم الخلف لم لايجوز أن يكون معقولا للغير بالعلم الحضورى لا 
بالارتسام والحلول . 

قلت : مبنى هذا الد ليل على إنكار العلم الحضورى بالغير على مسلكك المشسائين 
الذين هذا الد ليلمنهم. ولماكان المفرو ض أن المجرّد معقول بالذ"ات والمعقول بالذات 
وجوده فى نفسه عين وجوده لعاقله إذ ليس له ذات وراء المعقولية لزم حاول نفسه و 
ارتسام ذاته ف الغير اذى هوعاقله فوجب أن لا يكون معولا لغيره فإذن يكون معقولا 
لنفسه عاقلا لنفسه وهوالمطلوب . (آملل )40/4/١‏ 
قلت أوكان معفولا" لغيره خ/١‏ 

هذا يتم إذاكان الات هومعقولا لغيره لاوجها من وجوهه على ماذكره - قداس 
سره - فالصدواب فى إبطال الشق” التّانى ما قاله احصاب الفن' ان" كل ذات مجرّده يصح 
أن تكون معقولة وهذا مما لاشببة فيهء إذ ما من شىء إلا ومن شأنه أن يصيرمعقولا إما 
بذاته وإما بعدعمل نجريد. وأمًا الشلبة بأن ذات البارىتعالى - جل" مجده - غير معقّولة 
للبشر فهي مندفعة بأن المانع أن تصير ذاته معقولة لنا ليس من جهة ذاته بل من جهتنا 
لتناهى قوة إدراكنا وقصورها عن الإحاطة والاكتتآه فلا ندرك عنه إلا بقدر قوّتنا . 


(هيدجى ؟1507) 
عند المشائين هم/؟ 


سيزوارى - هيدجى -أسلى ١4‏ 


فإنتّهم محصرون العاقلية والمعقولية للغير فى الارتسام و ينكرون العلم الحضورى 
إلافى عل الثىء بنفسه . (هيدجى 51؟) 
فلم يكن مجردا 5/78 

وأيضاً كان وجوده للغير أى وجوده الرابطى معقولا وقد فرضنا وجوده الدّفسى 
معقولا هذا خلف . (سبزوارى )١7١‏ 
فلم يكن مجردا عن المادة ١/7‏ 

ينا استدلالهم على تجرد النفس بتجرّد عوارضها أى الصورالكلنية الحاصلة فيها. 

اقول» مرادهم هناك بتجرّد الصّورة ترّدها عن المادة الخارجية ولواحقها . 
(هيلجئ 197) 
هل يمكن التمسكك بالتضايف ذ"4/7 

لما ثبت بالبيان المذكورانه معقول بالفعل ثبت التضايف ان له عاقلا بالفعل 
اما إنه نفسه فاستدل عليه بقوله : ولوكان معقولا لغيره ») ثم أشار إلى أن” هذا أى عاقله 
هو نفسه لاغيرلايثبت بالتتضايف بأن يقال « المجرّد معقول فى حد ذاته » وعاقله ايض-ا 
فحد ذائه مقتضى التضايف »» «فالعاقل الّذى هو فىحد ذات المجرّد ومرتبته لايكون 
غيرذاته ). (هيدجى ؟57؟7) 
فإن قلت : هل يمكن التتمسكك بالتضايف 4/6 

ا أثبت قضيَّة كل رد عاقل منناحية وجوب تكافؤالمتضايفين فالقوة والفعل» 
وإن المعقول بالفعل يستدعى عاقلا بالفعسل » وان المعقول لغيره لايكون قائماً بذاته 
يجرتدا عن المادّة بالمعنى الأعم” فيجب أن يكون هو بنفسه عاقلا لذاته لى لايناق نجر ده 
عنالمادّة فصارت النتيجة هو اتتّحاد المعقول بالذنات الّذى هومعقول بالفعل مع العاقل 
بالفعل لكن مبنيا على مذهب المشساثين المنكر ين للعلم الحضورى فالعلم بالغير» فلا جرم 
صارتماميّة هذا البرهان متوقفاً على مسلكث المشائين فالعلم بالغير اورد هذا السؤال . 

(آملى ١/ة7:)‏ 


م4١‏ حواشى ود تعليقات 


اذاكانت المعقولية فىمرتبة ذات المجرد ه8/ه 
ععنى أن يكون الذ'ات مصداقاً لما ومحكيًا عنها بلا انضهام فقا د اعتبارحيثية غيره. 
فيه ما أشار إليه المص.ف بقوله : ولآن مفهوم المعقول بالنظر إلى' مفهوم العاقلمعقول» . 
(هيدجى 57 ؟) 
فى المشاعر 8/98 
أى فى كتابه المسمى بالمشاعر . (هيدجى 8ه ؟) 
نعم قد استدل” صدرالمتالهين ه8/م 
اعلم ان هيهنا مققامين : أحدهما مقام اتحاد العاقل والمعقول فىعلٍ المجرد بذاته على 
ماهو ل البحث» وثانمهما اتّحادها ف العلم بالغير على ما هومذهب فرفوريوس . وصدر 
الخالهينت قاس مره - استدل" لإثيات اتسحادهما ف المقام الانىفضلاعن المقام الأول ببرهان 
ااتفاة) قال - قد سسره - ف الأسفار بعد إثبات أن الصّورة المعقولة وجودها فنفسما 
ووجودها للعاقل ثىء واحد وكذ! المحسوس بماهوسوس: «انّه لوفرض ان المعقول 
بالفعل أمر ر وجوده غير وجود العاقل حتنى يكونا ذاتين موجودتين متغابرتين لكل منهما 
هوية مغايرة الأخرى: ويكون الارتباط بينهما مجرد ال حاليّة والمحلية كالسواد و الجسم 
الذى هومل” السو اد لكان يازم حينئذ أن مكن اعتبار وجودكل” منهما مع عزل اانظر 
عن اعتبار صاحبه؛ لآن" اقل" مراتب الإثنينيّة بين شيثين أن يكون لكل منهما وجود فى 
نفسه وإن قطء لع النظر عن قرينه لك٠‏ ن الخال فى المعقو ل بالفعل لي سهذا الحال إذ المعقول 
بالفعل ليس له وجود آخر إلا هذا الوجود الّذى هوبذاته معقول لالشىءآخر: وكون 
الثثىء معقولا لايتصور | لابكو د شىء عاقلا لة» فلوكان عاقله أمراً مغاارا له لكان هوق 
0 نفسه مع قطع النظر عن ذلكث العاقل غير معقول ذ مم يكن وجوده هذا الوجود العقلى” 
وهو وجودالصورة العقليّة» فإن الصو رةالمعقولة من الشىء المجرّدة عن المادّة سواءكان 
تج ر“دها بتجريد مجر د إياها عن المادّة أو نحسب الفطرة فهى معقواسة بالفعل أبدا سواء 
عقلها عاقل خارج أم لاء والمتضايفان متكافئان ففالوجود و فى درجة الوجود » إنكسان 


سبزوارى - هيدجى - آملى ١‏ 


أحدهما بالفع لكان الآخر بالفعل» وإنكان بالقوة كان الآخر بالقَوة » وإنكان أحدههما 
ثابتاً فى مرتبة كان الآخر ثابتاً فمها انتهسى» . (آملى )481١/1١‏ 
على اتّحاد العاقل والمعقول ه/ و 

أى على اتتّحادهما فى الوجود كأنّه برى أن التضايف بين شيكين5نا هو يقتفضى 
اتّحادهما فى العدد والششخص والشوع والجنس والقوة والفعلك.ذلكك يقتضى اتحادهها 
فالوجود أيضا . (هيدجى 0؟) 
ولكن عندى أنه لا ينبت المطلوب بهذا ه/؟ 

وحاصل مراده - قدّّسسره ‏ ان التتضايف لايقتضى الأزيد من التكافؤ ف المرتبة 
بين المتكافئين لااتحادهما ولامغايرتهما بل تمع مع اتحادهما تارة كا فالعاقل والمعقول 
ومع مغاير هما أخرىكا ف العلّة والمعلول والمحرك والمتحرّك» فإذا لم يكنؤنفس التضايف 
اقتضاء لاتحاد المتضايفين ولالتغابرهما وكا نكل من الاتحاد والتغار فىموردلاعن اقتضاء 
التتضايف يجب أن يكون لكل دليل” من خارج يقتضيه » وبالجملة التنضايف لايقتضى 
الاتحاد وإنكان لابأباه أيضا إذا اقتضاه الدليل. (آملى )581١/١‏ 
والعلة مضايفة للمعلول ١١/15‏ 

وثما #تلفان ذاتا واعتباراً . (هيدجى *5؟) 
فما ذكرأن” المفروض قطع الدّظر عنجميع الأغيار ١4/78‏ 

إلا أن بر اد باضافة المعقولية وإضافة العاقلية مبدء الإضافة. 

بيانه ان" المعقول بالفعل مطلقًا سواءكان فى العلم بالذات أوف العم بالغير لاشأن له 
إآلاالمعقوليّة أىلاشأن له إ"لاالوجود الفعلى" والوجود الدورى لاكالمعقول بالعرض لشوبه 
بالقوّة والظّلمة المأنعين عن كونه علا ومعلوما بالذّات» وذلكث لأن معقوليته ووجوده 
فى نفسه واحدء فالمعقوايّة ذاتيّة لوجوده لالمهيئّته أى مبدء المعقوليّة وهوالدور والفعلية» 
وذاتى الشتىء ثابت له مع قطع الننظر عنمي الأغيار» وعنوان المعقولية المحمول عليه 
استدعىالعاقلية » قمبدء العاقلية ليس [لاذلكث الوجود التورئ الفعلى" هو مبدء المعقولية 
لاغيره إذ المفروض انّه قطع التظرعن الأغيار ومبدء العاقلية اذى هوغيرالمعقولغير» 


١6٠‏ حواشى ود يقات 


فاتّحاد العاقل والمعقول ثابت ف العلم المجرد بذاته» وهذا اتفاقى بين المحققين وىعلمه 
بغيره وهذا خلا يقول به كثير من المشائين ىا قال المحقق الطوسى شرح الإشارات 
والمشاؤن القائلون باتحاد العاقل والمعقول . وبعثل هذا البيان بين تكلام صدرالمتالهين 
- قدس سره - فى ح<واشينا على مرحلة العقل والمعقول وعلى الإلهيّات . 

وبيّنا فى موضع أخر انهم إذا قالوا : «المعقول متتّحد مع العاقل )ما أرادوا المعقول 
بالعسرض و هو ظاهر ولامهية المعقول بالذات لامفهوم المعقول الإضافى بل أرادوا 
أن المعقول بالذّات موجود بوجود العاقل كالنسفس الناطقة لككن لاوجود كنه ذات العاقل 
كوجود اللطيفة السرية والخفوية من النّفس بل وجودها الظتهورى بلاتجاف عن مقامها 
العالى» وإذا قالوا: والمعقول عاقل» لاينبغىأن يذهب الذهن إلى مهيّة المعقول ومفهومه 
بل إلى وجوده ووجوده وجود الدفس مثلاء ولاغرو فىكون التّفس عاقلة . 

نم إن قيل : المعلول بالذات أيضآ معلول بالذات مع قطع النتظرعن حميع أغياره 
ومع ذلكك لايجوز اتتحاده مع علته إذ يازم اجتاع المتقابلين بل اتتحادهها . 

قلنا : المعلول معلول بالعلة وبالتظر إلى العلّة لابذاته مخلاف المعقول بالذات 
إذ ليس عنوان المعقولية مستازم الحاجة إلا منجهة أخرى وهى جهة المعاوليّة إذاكان 
معلولاء فعنى بالذ"ات فى المعلول ان المعاوليّة ليست صقيمة فى المعلول بالذات بل نحكى 
عن نفس ذاته فهو مستحق” حمل مفهوم المعلول بلا حيثية تقييديّه لابلا حيثية تعليليّة) 
والعاقليّة والمعقولية ليستا متقابلتين إذ ليس مطاق التتضايف من التَقا بلك فىالإضافات 
المتشاممة الأطراف كالأاخوة ة. (سبزوارى ١؟١)‏ 


فما ذكر أن” المفروض قطع النظر عن جميع الأغيار ١4/8‏ 

هذا إشارة إلى ردما استدل” بدصدر المتالهين على اتحاد العاقل والمعقول من ناحية 
التضايف . وحخاصله أن” المعقول بالفعل سب المفهوم أعى مفهوم المعقّول بالفعل لايعقل 
أنيتعقل مع قطع النظرعن جميع ما عداه لأن” العاقل بالفعل مأخدوذ ف مفهومه حيث ث أن” 
مفهومه المضاف المشبورى والمضاف ماخوذ فى مفهومه المضاف الآخر نحيث يكون تعقّله 


سبزوارى ‏ هيدجى ‏ آملى 6 


مستازما لتعقتّله . فالأبتوة إذا كانت بحسب المفهوم ممعنى المنسوب الى الابن المنسوب 
إليه يكون تعقّله أى تعمل مدلولهذه العبارة أعنى عبارة المنسوب إلى الابن المنسوب إليه 
مستلزماً لتعقّله لابن المنسوب إليه لكونه فصمنه» ولايعقل تعقل الحملة | لا بتعقل حميع 
أجزانها كما لايعقل تعقّل الإنسان إلا بتعقّل ما يكون جزء له من الحيوان والتاطق فلا 
بعقل تعقل الأبوّة مع قطع النّظر عن تعقل البنوة وبالعكس . فتعقدل المعقول بالفعل 
لاينفكك عن تعقّل العاقل بالفعل فكيف يكن تعمل المعقول بالفعل مع قطع النظر عن 
العاقلى بالفعل . 
وبما ذكرنا ظهر فساد ما توهمه الرازى من لزوم تعدّد المتضايفين وجوداً. قال : 
رلأتهما متغابران مفهوما والتغاير فى المفهوم يقتضىالتكدّر فى الوجود والحيئية لانفكاكهه| 
تعقلاء فالعاقل والمعقول حينئذ كالعم والإرادة مثلا فى أن" لكل" واحد منهما مصداق 
غرمصداق الآخر» . ووجهالفساد هوبطلان انفكاكه تعقّلا لما عرفت من أن" تعق لكل 
واحد منهما مستازم لتعقّل الآخرمضافاً إلى أن" التغاير المفهوى لايستدعى التغاير محسب 
المصداق بل مجتمع معه ومع اتتحاده . قال صدرالمتالّهين فى رده : ووهذا الفاضل لايفهم 
الفرق بين مفهوم الشىء ووجوده وتوهم أن المغايرة فى المفهوم عين المغايرة فىالوجود) . 
امل ١/؟87:)‏ 
فتأمل ه"8/م١ا‏ 
وجهه ان" فى قوله : «اولغرض ...» إشارة إلى رد صدرالمتالهين حيث تمسكك 
بتكاف المتضايفتين على اتّحاد العاقل والمعقول » وكذا إشارة إلى دفع ما تو هم الإمام من 
أن مغابر تهما ف المفهوم يقتضى التكدّر فالوجود والحيثيّة لانفكاكهم تعقلا فهم| عنده 
كالعم والإرادة مثلا فينا حيث أن الذّات الموصوفة مهما يعنى النتفس واحدة وهصا 
صفيمتان زائدتان علبها. قالصدر المتالهين: رهذا الفاضللايفهم الفرق بين مفهوم الشىء 
ووجوده وتوهم ان" المغايرة ف الخفهوم عين المغابرة ف الوجود ». و أيضاً إشارة الى عدم 
المنافات بين قوله :( التكافوء لا يستدعى اتحاد المتضايفين وجودا وعدم.ا وإلا اجتمع 


١6‏ حواشى ون دليقات 


المتقابلان» وبين قوله: « لايقتضى التكدر ولا يالى الاتحاد لان التتضايف مطلقا ليسمن 
التتقابل بل بعض المتضايفات محم العقل بتقابله كالعلَيئة والمعلولية أوالتحريكث والتحرّك 
والمستعد والمستعدله و التقلم والتأخر لخحصول الشنائى بينطرفيها فى الوجود لاى رد المفهوم : 
وبعضها ليس كالعالمية والمعلومية و وهماكالمحب والمحبوب والعاشق والمعشوق وغير 
ذلكث. فالّدى يكون من أقسام التتقايل هن المضاف هو مايكون من الضرب الأوّل لاماهو 
من الضسرب الشانى » ومنشأ هذ االتوهم انه .ا سمع حمهور المتاخر ينان القومذكروا فىبحث 
التقابل ان" م نأقسام الأر بعة تقابلالتتٌضايف » زعموا ان" اللتّضايف مطلقا م نأقساءالتقابل 
وان كل متضايفان متقابلان » وحكدوا بان" اضافة العالمية مغايرة أى مقابلة لاضافة 
المعلوميّة» فإذا أو رد عامم الإشكال فى كون الذاات الواحدة عالمة ومعاومة فى عم الغبىء 
بنفسه من انه يازم اجّاع المتقابلين تفصوا عنه بأن” التغاير بين موضوع العالمية والمعلومية 
أمر اعتبارى ولميتفطنوا بن التغايرالاعتبارى ف الموضو ع غير كاف فى صحة اجّاع المتقابلين. 
1 (هيدجى 1017) 

فتأمل نم/م١ا‏ 

إما إشارة إلى دفع ما ربا يتو هم من المنافاة بين القول بأن التتضايف لاستدعى 
اتحاد المتضايفين وجوداً و عدماً وإ لااجتمع المتقابلان فى مث العلدّيّة والمعلوليّة والمحركيئة 
والمتحر كية ونحوهما نما يكون المتضايفان فيه متغارين بحسب الوجود وبين القول بأنّه 
لايقتضى التكثر أيضاً . ووجه المنافات أن" وجه عدم اتتحاد المتضايفين وجودا وعدماً 
إذا كان تقابلهما كا ذكر بقوله: « وإلااجتمع المتقابلان) لكان الواجب حينئذ تغابرهما 
دائاً لكون المتقابلين متغايرين» كيف والتتقابل من أقسام التتغايركما يقال : المتغابران إمنّا 
متقابلان وإمساكذا وكذام, فكيف يمكن أن لاإستدعى التقابل التغاير ويكون لااقتضاء 
بالنسبة إلى التكثر أيضاً . 

وحاصل الدفع ماحققه صدرالمتالهين - قدّسسره ‏ فى الأسفار» قال ما حاصله 
ان منشاء الو هم هو زعمكو ن التضايف مطلتًا من أقسام اتتقابل!و إن" كل متضايفين 
متقابلان وهوخطاء إذ ليس وجودكل" مفهو مين متضايفين نما يقتضى ثغابرا بِينهما بوجه 


سبزوارى - هيدجى - آملى ٠١6‏ 


من الوجوه فضلا عن التقابل بل بعض المتضايفين يح العمل بتقابلهماكالعلية والمعلولية 
والتحريكث والتحرك والمستعد والمستعدله والتْقدّم والتتأخمر لحصول التنافى بين طرفم»ا 
فىالوجود لافىمجرد المفهوم وبعضها ليس كذاكث كالعالميية والمعلومية والمحب والمحبوب» 
والّذى يكدون من أقسام التتقابل هو الأول لا الآخير» وإما إشارة إلى توجيه استدلال 
صدرالمتا هين مما يسم به عما أورده المصدّف عليه كما أفاده فىحاشية هذا الكتاب وفصله 
فى حاشية الأسفار ببيان أوضح قال - قدّسسره - فى حاشية الأسفار بعد الإشكال عليه : 
«نعم لوتمسكك بالإضافة وأريد إضافه إشراقيئّة وجوديّة وان للمعقول بالذات وجودا 
رابطاً وان" ذاكث يقتضى ضرباً من الإتّحاد والاتصال بمقام الظسهور بلا تحاف عن المام 
العالى لكان موجتها» . (آملى )585/١‏ 
هاغيرمعةقول-ة حصولا ه"/4١‏ 

فى إطلاقه إشارة إلىاتتّحاد العاقل والمعقول فالعلم بالغغر أيضاً. (سيزوارى )1١7١‏ 
لم يلف هم/١٠‏ 

أى لم يبق له وجود سوى المعقوليّة وول ىالشىء» ععنى « بتى 2.(آملى )185/١‏ 
ماكان وجوده فى نفسه عين معقوليته ه ٠١/19‏ 

اقول » ينبعىأن يعم ان" المعلوم قسان : أحدهماهو الّذى وجوده ف نفسه هووجوده 
لمدركه وصورته العينيّة هى بعينها صورته العلميّة ويقال له المعلوم بالذدات» وثانيهما هو 
اذى وجوده فىنفسه غير وجوده لمدركه وصورتهالعينية ليست هى بعينها صورتهالعلمية 
وهوالمعلوم بالعرض . اذا عرفت ذ'كث فاعم ان" فى علٍ المجرد بذاته كونه عملا وعاقلا 
ومعقولا" واضح وأما فى العلم بغيره فغير ظاهر لآن المعقول بالذات وجوده فى نفسه و 
معقوليّته ثبىء واحد لاوجود له سوىالمعقولية وليس بعاقل ؛ نعم اموكانت الصورة قائمة 
بذائها لكانت موجودة لذاتها وصارت معقولة لذائها وكان عقلا وعاقلا ومعقولا فتأمل. 

. (هيدجى 554) 

والمراد إن" ما وجوده فىنفسه 8"/ 7 


4ه ١‏ حواشى وتعليقات 


اعلم إن ماكان وجوده فىنفسه عين معقوليته بمعنى إن إضافته إلى المعقولية بيانية 
لاانّه ثبىء له المعقوليئّة فهوعقل وعاقل و معقول سواء كان ذلكك فى عل الذىء بنفسه 
أوق علمه بما عداه . 

وتوضيح ذلكك ان المعلوم بالذات أعنى به ما يكون وجوده ف نفسه هو وجوده 
لمدركه وصورته العينية بعينها هى صورته العلمية وعم المجرد بالذات هوئفس الذاات 
كنا هو واضح فهو منحيث أنه هوهوية مجردة علم ومن حيث ان تلك الهويّة المجرّدة 
ثابتة لذاته لاتغيب عن ذاته فهو معمول ومعلوم» ومن حيث ان ذاته له هويّة مجردة هو 
عالم بذاته فإن المعقول هوالذى ماهيته المجردة لشىء والعاقل هوالّذى له ماهية مجرّدة 
لشىء وليس من شرط هذا الشىء أن يكون هو أوثىء آخر بل شىء مطلق أعم” من أن 
يكون هوأو غيره» وهذا فالعلم بالذات ظاهر وأمًا ف العم بالغير فكذلكك أيضاً على ما 
سيجىء بيانه فى باب نقل الأقوال فى العلم فانتظر . (آملى )486/1١‏ 
فهو عقل ١١/8‏ 

وذلكك لأنّه بما هوهوبّة مجرّدة هوعقل ومما يعتبرله أن هويّته المجرّدة لذاته فهو 
معقول لذاته » وبمايعتبرله ان ذاته هوية مجردة هوعاقل ذاته فإن"المعقولية هوالّدى ماهيته 
المجردة لشىء والعاقلهوالدّذى له ماهيّة مجردة لشىء وليس من شرط هذا الث ىأنيكون 
هوأ وآخربل شىء مطلقا أعم” من هوأوغيره على ما نقل عن الشسّيخ . (هيدجى 00؟) 
حاصله أن الأشياء *م/؟ 

وإلى هذا الدليا ل أشير والكتاب الإلهى بقول الله تعالى' : رالأه بعلم من خحلق” 
وَهسَوَ الّطيف” الخبير )فحذف المفعول للتتعمم أى الأيعلم من خلق كل" ما عداه الكل" 
فهذا إشارة إلى استناد كل" الوجودات بالذّات و حميع المهيّات بالعرض إليه وأن لامؤثر 
فالوجود إلا الله وو هواللطيف » إشارة إلى أنّه ترد وم الخبير» إلى أن" كل مجرّد عالم 
بذاته والعلم بذاته وهوالعلة الحقيقيئة ‏ والفاعل الإلهى مستازم للعلم بما خلق : 

) ١17١ سيزوارى‎ ( 


سبزوارى ‏ هيدجى - آملى هه١‏ 


إن" الأشياء فى ذواتها مستندة اليه تعالى ١/8‏ 


كا قات فى منظوممى 
خحداوند داناست بر خويشان همه آفريده بدو تكيه رن 
جهسان آكهازكرده خويش حق تاشلل ألا 8 م ملن' خحلق؟. 


(هيدجى 158) 
حاصله أن" الأشياء فى ذواتها مستندة إليهتعالى ١/5‏ 

وهذا العرهان ينأف من امور : 

الأول :1 تدشناق عله ونام عدا ءاظيك كر اكاك عدام| مسحدة اليه 
من وجوداتها و ماهيّاتماء غاية الأمر استناد حميع الوجودات الممكنة إليه تعالى يكون 
بالذّات واستناد الماهيات إليه بالعرض . 

التانى » عليّة شىء لشىء هى عبارة عن كونه على جهة "وخصوصية يالى أن لاء 
يرتب عليه المعلول» سواءكانت تلكك الجهة زائدة على الشىء وحالة له ما فى النار مثلا 
أوكانت نفس الثبىء كنا فالصّورة التاريّة . فالثّار مثلالها خصوصية وهى صورتما 
النارية تترتّب علبها السّخونة بتلكث الخصوصية ولولاها لجازأن يكون كل" شىء علة 
لكل ثىء وكل” معلول معلولا لأيّة علّة وهو بدمهى البطلان ظاهر الاستحالة . 

اثالث » ان فاعليته تعالى ل) عداه يكون بنفس ذاته لا خصوصية طارية عليه 
وجهة زائدة عليه فهو تعالى بنفس ذاته المحيط بكل” شىء فاعل لكل شىء ومنحيث 
نفسه قينّوم له » كيف وإلا يلزم أن يكون ف فاعليتته مفتقرا إلى غيره فيلزم أن يكون ف 
وجوده أيضا كذلكك وهوخلف . فالواجب فاعل فذاته بذاته لاححيثية منضمة إلى ذاته 
تقبيدية كانت أو تعليلية . 

الرابع » انّه تعالى عالم بذاته وان" علمه بذاته عين ذاته حسب ما تقدم فى الغرر 
المتقدام . 


0 حوائشى وتعليقات 


الخامس» ان" العلم بالجهة المقتضيّة للشىء الى هى العلّة حقيقة وانّها ىالواجب 
اك نفس ذاته مستلزم للعلم . ما يترتب علمها من المعلول » وذلكك لآن” المعلول المترتتب 
علمها مترتب علها بما هىهى ويكون من لوازم ذاتها فكل) حصلت تلكث لاق احير 
ذلكث اللازم المترتسب علمهاكا فى لوازم المهية» فإذاحصات تلكثالذاات فالعين يكرتتب 
عليها لازمها فى العين واذا حصات ف الذاهن يترتب عليها فى الذاهن قضا كك انّازوم؛ 
فالعم بالسبب من حيث هوسبب مستازم للعل بالمسبب المترتكب عليه . (آملى )485/١‏ 
ان المراد من العلم بالسبب 5"#/ه 

قال صدرالمتالهين - قد س سيره ان” قوطم ٠:‏ العلم النام” بالعلة يوجب العم التنام 
بمعلولا» وقوم : ١‏ ان العلم بذى السبب لاتحصل الا من جهة العلم بسببه » ليسالمراد من 
العلم النثام بالعلة العلم بماهية العلّة "لا فها يكو ن مجر د الماهية سبي للمعلوم ىا فى لوازم 
الماهيئات ععبىاكلسيات الطتبيعيئّة » ولاالمراد منه العلم بوجه من وجوهها وهوظاهرء ولاالعم 
عفهوم كونها علّة» ولا العلم بإضافة العلسية» لانه علىهذين الوجهين يكون العليان أىالعل 
بالعلة والعلم بالمعلول حاصلين معا لا تقدّم لاحدهما على الآخر. وعمدة الغرض من هذه 
القاعدة إثبات عل البارى تعالى' بما سواه منجهة علمه بذاته» فاذن المراد مالعل المذكور 
انها هوالعلم بالخصوصية الَتى تكون العلّة مها عدّة وليس هى/ لا وخاصٌ من الوجود) 

الح . (هيدجى )١56‏ 

بالجهة المقتضية مره 

أى الخصوصيّة المخصوصة الى تابى أن لايترتتب علبها إلا المعاول الخاصّ » 
ولولا هذه الخصوصية لحازأن يكون كل" ثىء عدّة لأى” شىء كان » وكل معلول معلولا 
لأيّة علّة كانت . 

ثم ان" الخصوصية كالصورة النوعيّة الدّاريّة مثلا المقتضيّة للسذونة ولولاها 
لأستوت جسمية الثار إلمها وإلى البرودة وغيرهما وهى زايدة على الجسميّة » ولوفرضت 
قائمة بذاتها كانت عينا وق الواجب تعالى عين ذاته . (سيزوارى 117) 
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سواءكانت 5"/> 

عبن ذاته كىافى الواجب تعالى'. (هيدجى 655؟7) 
وهى الامر المقد م على السببية الإضافية 5/5 

السسبيبة قد نطلق على النّسية المتكررة بين السّبب و بين المسبتب المتأخرة عنهما 
اخ ر كل" أمر انتراعى عن منشاء انتزاعه كالنّسبة الَتى بين الأب والإين البى يعبرعنها 
بالمضاف الحقيتى » وقد تطلق على نفس السّبب إذا كان نفس الخصوصية المقتضية 
لوجود المسبّب أوعلىتاكك الخصوصية الَبىىالسَبب إذاكانت زائدة عليه وهى متقدمة 
على وجود المسّبب المتقدم على السسببية بالمعنى الأول فتكون» متقدما على السببية بالمعنى 
الأول بعرتبتي نكا لا يخنى. (آملى ):8107/١‏ 
ولاشكك انها عين حيئية *"//ا 

وهذا ظاهر فى تصوّر الصّورة التّوعيّة النثّارية الَبتّى ف التار مثلا الى تكونالدار 
ما سبباً للسّخونة حيث انّها عين منشأية السّخوذة » بل إن سثلت الحق فهى السبب 
بالحقيقة واسناد السّبب إلى الثّار بواسطنها يكون من باب الواسطة فىالعروض لأن ماق 
التارغعرالصور ة التوعيّة الثّاريّة مما الحيولى وإمًا الصورة الجسمية» وأمًا الأعراض 
المكتنفة مها وشىء منها لايصاح لآن يكون سبباً للسّخونة . أمنا الهيولى فواضح لأجلعدم 
جهة الفعليّة فبا أصلا: وأمًا الصّورة الجسمية فلكونها مشتركة بين جسم الثار وغيره» 
وأمًا الأعراضالمكتنفة فلأنّها لمكان تبعيتتها لمعروضاتما فى الوجود تكون ىحم متبوعاتم! 
فلم ببق شىء صالح للتنأثير إلا نفس الصّورة الدّوعيئة الثاريئة ولامحتاج فى تآثيرها إلى 
قيامها إلى ليسم آمل ):88/١‏ 
كلّما حصلت فى ذهن أوخارج *8/م 

الأول : كيا ف العم الحصولتى» والثتانى كيا فالعلم الحضورى". (سبزوارى 17) 
فكاتما حصلت 86/85 


أى الجهة المذكورة . (هيدجى 55؟7) 


م6١‏ حواشى وتعليقات 


وحكم المنجسم 4/5 

بل 7 غيرهكذلكككا 5 عندكون الشسمس فالقوس أن الهواء سيحمى بء 
ستدّة أشبر > وحم اازارع بأن” البذر المدفون ف الأرض متى ينبت أو متى مخضر أو متى 
ببيض أو مبتّى يصفر أو غير ذلكك . 

إن قلت: هذه الموارد ليست من باب العم بالمعاليل من عللها بل من نفس المعاليل 
أو آثارها وان" حصوله بالتتجارب . 

قلت : العلم الحقيق واليقين الام إنّا هومن العلّة والتتجارب لوجدان خصوصية 
العلة مثلدة عم الثّاس بموت كل أحد عم يقينى مشاهد و مع هذا يمكن زواله وتبدله 
بالشكك ف كثير من الآدميين بأن يمكن بقاء مركب طبيعى أبدا بل واقسع فى بعض 
الأشخاص أو بعض الأصقاع »؛ وذلكث لأنّه ليه ن علمهى ٠‏ ن العلة لاف عل الخواصص 
بأسباب الانحلال . وان” القسر لايدوم و ان" يسايط ال مركب تميل إلى أحمازها الطبيعية 
وإنّها متنازعه ومتقاومة منذامتزجت وان القوى الجسمانيّة متناهية التأثير والتأثّر ونحو 
ذلكث فانه لابزول ولا يبدل ؛ وعم غيرهم فىهذا المثا لكلا علم فكيف ف غيره . 

) ١77 سيزوارى‎ ( 

وحكم المنجدم بما سيقع 6/5 

حكم المنجم با سيقع كححمه بوقوع الخسوف مثلا فشهر معيئن بعد ستّة أشهر 
يكون من ناحية علمه بسبب الخسوف ف ذلكك الوقت وهوحيلولة الأرض بين الشسّمس 
وبين القمر ىذلكثك الوقت؛ وحك الطبيب بأمراضمتوفّعة ذاش منعلمه بمنذرات وسوء 
تدابير يتعقسب بتلكث الأمراض . (آملى )484/١‏ 
وفى عدم تخدل لفظ «الاقتضاء» ١١/6‏ 

فالحق” تعالىا عن المثل وله المثال الأعلى كنجلاة فهها مور رمي الأشياء وجوداتماو 
مهياتها من يشاهدها يشاهد الكل «أُوَلم : يكن بر 4 ك ني ع1 مول شىعر اذ 
(سيزوارى )١177‏ 
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ان المعلول شأن من شؤون العلة ١١/7"‏ 

ورقيقة منباء والرقيقة هىا حقيقة بنحوضعيف : والحقيقة هىالرقيقة بنحو قوى . 

(هيدجى 0157 

شأن من شؤون العلّة الحقيقيّة م/؟١‏ 

العلّة الهقيقيّة هى ماكان المعاول ظتلالها سواء كانت ما منه المعلول كعلية الحق”" 
تعالى شأنه أوما به المعلولكالوسائط الطدّوليّة وعلى التقدبرين يكون المعلول شأناً من 
شؤونهاء ولكنتّه فى الفاعل بمعنى ما منه الَذى هو المصطاح الإهى أظهر ولذا أداه بكلمة 
ولاسيما» . (آملى ):14١/١‏ 
بناء على أن" العلم ١0/85‏ 

إذ بناء على وه الطباعية الّذينه كأوساخ الانسان حيث لم يقع نظرهم من القوى 
الفعليّة إلا على القوى المنطبعة والطبايع » ولم يعثروا على المجردات المضافة فضلا عن 
المجرّدات المرسلة» فكيف على القدوس السبوح رب ؛ الملائكة والرّوح» فتبا لنظرهم 
وتعسا على فكرهم . (سيزوارى )١7*‏ 
قد قيل لاعلم له بذاته ١7/8‏ 

إذا لم يعلم ذاته لم يعلم غيره إذ علم الْىء بغيره بعد علمه بذاته كذا فالأسفار . 
(هيدجى 95؟) 
أوهن من بيت العنكبوت ١8/8"‏ 

أمًا إنّه أوهن من بيت العنكبوت فلا فى الأسفار منأنّه :«ما أشنع وأقبح منأن 
يدّعى لوق لنفسه الإحاطة العلمية مجلائل الملكث ودقائقالملكوت ويسشمى نفسه فيلسوفا 
حكيامم برجع ويسلب العلم بشىء من الآشياء من خخالقه العلم 2 اذى أفاض ذوات 
العما ونورقلومهم بمعرفة ة الأشياء». انتهى . وأممًا مناسبته مع الدّهرية وإ نكان القائل بهمن 
الأقدمين من الفلاسفة فلآن” الفاعل العديم الشعور بفعله هوالدهرالّذى يسمونهالدهرية 
فاعلا للأشياء حيث اقتصرت أنظارهم ف القوىالفعليّة علىالقوىالطبيعية العديمة الشعورء 


١6‏ حواشى وتعليقات 


ول يعثروا على المجردات المضافة كالتّفوس فضلا عن المجردات المرسلةكالعقول فضلا 
اننه لايعلمها فى الجملة أى فىالأزل م/١؟‏ 

أى انه ينقى عنه العم بالأشياء قبل وجودها لامطةا ولو عند وجودها لآن” برهانه 
على نفيه مختص بالعلم بالأشياء قبل وجودها حيث أنّه يقول العل لما كان صفة حقيقية 
ذات إضافة حتاج ف نحقيقيه إلى نحقّق إضافته المتوقف على نحقق طرفهاء وإذاكان العلم 
فالأزل حت أن يكون المعلوم أيضا فى الأز ل وإلايازم أن العلم منغير إضافته 
إلى المعلو م وهو ال » ومن الواضح ان هذا الدليل على ز عم المستدل به مختصصس بالعلم 
بالشىء قبل وجوده وأما بعدهة فلا مانع من العلم به من تأحدية هذا الدليل كما ليا 0 5 
اذ العلم بالعلدّة فىالأزل +م/١؟‏ 

ف بعض خطب اميرامؤمنين (ع)0 غ) عام إذ لامعلوم 4 ورب إذلامريوب و 
قادر إذلامقدور ) . (هيدجى )١5*‏ 
من علمه جم/؟؟ 

ف موضع الخال من قو له : ( مجعولاته ) أى ناشئة من علمه بذاته . (هيدجى )١5"‏ 
المعدوم ثابتا //ام/؟ 

ريما اسمع من يدعى الفضل الله يقول انّه لمكن تصور أن يكون الثتىء 
معدوما ومع هذا يكون ثابتا أو علا به يتكشف المعلوم . فليعلم انه قد يطلق المعدوم ويراد 
به مرفوع شيئية الوجود ومرفوع شيئية المهية معا » وقلك فهم من كلام المعتزله هذا المعى 
باخام عن ذلكك إذ لايتفوه مهذا عاقل فضاك عن أفاضل 9 وقد يطلق وبراد به مرفوع 
شيئية الوجود فحسب كا يقال : «الإنسان المعدوم) فوضعت شيئيّة المهيّة ورف ت شيئية 
الوجود عنها 4 وهذا نرادهم من المعدوم الشايت و إن ' يكن هذا القول أيضاً مرضيا إذ 
يوضعون له الشّبوت منفكًا ع نكافة الوجودات لاف طريقة الصوفية لأنهم قالوا 


ص ا ب سس سس سب 0 
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بالقبوت للمهيات منفكة عن وجوداتما لاءن وجود تبعى ا وجود اسماءالله تعالى وصفاته 
وهو وجود ذاته . فالمعتزلة لما راوا أنّه مشكل عويض أن يعلٍ الثبىء ف الأزل والشىء المعلوم 
فما لازال وكان نفيا مخضا مرفوع الششيئين فى الأزل لاجرم أثبتوا شيئيات مهيئات 
الممكنات ورفعوا شيئيّات وجوداتمها لثلا يازم قدم وجوداتها فأثبتوا علمه التتفصيلى ذا 
الطريق . (سبزوارى )١74‏ 
من علمه بذاته /؟؟ 

أى من ناحية علمه بذاته بمعنى أنه لما كان عالما بذاته فيكون عالماً بمجعولابه . 

(آملى ١/١11ة:)‏ 

فجعاوا علمه تعالى المهيكات التتابتة فى الأزل /ا"ا/ 

المعتزلة يقولون بأن” المعدوم شىء وإن"المعدومات فىحال عدمها منفكة عن كافة 
الوجو دات الخارجبًّة والذّهنية متميدرة بعضها عن بعض وإن" ثبوتم كذلكك ف الازل 
هومناط علمه سبحانه بالحوادث ف الأز ل فالمعلوم أزلى” وإن كانت الحوادث لابزاليا . 

):ة١/١‎ ىلمآ١(‎ 

وأنت تعلم ان" أصل تقرر المهية 4/81 

أىالقول بثبوت المعدومات فاسد و نفسه وعلىتقدر كته لايكون ثبوتها مصحدا 
لعل البارى تعالى مها لانفصاها عنه فلا يكون كالا” له تعالى» بلالعلم الككالى هوالذى 
يكون فى مرتبة الذات و نفسه لازائداً عليه مطاتا متّصلا كان معه على تقدير الزّيادة أو 
منفصلا عنه . والحاصل ان العلم المغابر مع النّات لايكون مالا ولوكان متصلا فضلا 
عماكان منفصلا عنه . (آملى )197/١‏ 
منفكدًا عن وجود المهية نفسها /1/ه 

هذا إشارة إلى توجيه مقالة الصّوفيئة » ذإن الظاهر من كلامهم هوالةول بثبوت 
المهيئات منفكنّة ع نكافّة الوجودات» فهم يشاركون مع المعتزلة فالقول يثبوت المعدومات 
إلا ان المعتزلة زعمو ن ثبوتها منفكة عن كافة الوجودات ثبوتاً عينياً» والصوفية يقولون 


5 اكات 
0 حواثتى وتعليتات 


بكونه ثبوتا علميا : وخذا برد علمهم ما برد على مذهب الاعتزال . فإن ثبوت المعدوم 
٠. ٠.‏ 0 
00 عن الوتحوات امور واضح الفساد س شواء تسو إن لاأعبان أو إلى الأذهان ؛ لكن لكلامه, 
مل يح ودر انفكاك المهيات عن الوجودات الخاصة الجى ما موجوديتها وإذكانت 
موجودة بوجود نبعى يكون ذاك الوجود لغيرها وقد أسئد الباء تبعا ولذا لانسمى كل" 
م بذاك الوجود بأسما ءا الخاصة ولايترتب على شبىء منها آثارها المرتتبة علمبا: فلما لم 
ٌ دوج دا ذا فبعين موجوديتها بذاك الوجودكأنها ليست موجودة أصلا: 


و 


ع 
- 0 ب - 


* !اع .2 1 5 3 1م‎ 5 55 35 5 5 55 ٠6 
واذاقالىا :وان الاعيان الثابتة ما خمت رائحة ليد أى وائ<: الوجود المخصوص من‎ 


ف نشة العلم وإنكانت موجودة بعين وجود الحق تعاق . (آملى /١‏ 497) 


مثل التسييخ العر ب خف 

:»نى >بى الدبن وتلميذه الشليخ المحقق صدرالدين اله نوى فإنهم قائلون بثبوت 
ا علمياً لاعينياً كا قالته المعتزلة . (ديدج 
وهذا أيضاً مزيتف بخ 0 


ورد ءلىضاهره ما 2 عل مذهب اكز لةء فإن ثبوت المعدوم جردا عن الوجود 
أمر ذاهر الفساد : سواء نسب إلى الخارج أوالذهن فإن” البرهان ناهض على استحالة 
َعَم الماهيئة على الع نا اي تبون علميًا كا نقل عن 

هؤلاء أوثبوت خارجيا ىا نقل عن المعتزلة . ات ا 5-6 الأسفارما ذكروه 
ان" الذى أقم .نبرهان على 'ستحالته هوثبوت الماهية مجرّدة عن الوجود أصلا” سوآءكان 
وجودا عي أء وجوداً احمالياً : أممًا وجودها قبرهذ! الوجود الخاصّ مها فلا استحالة 
فيه » فهئلاء إذا قالرا ان الأعيان القتابتة حال عدمها اقنضت كذا أو حكها كذا فأرادوا 
بعدمها خدم وجوده العخاصي المتميازة به فى الخارج عنا عداها لاعدم الوجود الاحالى 
الي تمع فيه معها أشياء كشيرة: نهى وإ لى الك رةه موجودة بوجوداتمها الخاصة 
اليا -ة بالوجود اأواجبى ومذا القدر خرجت عن كونها معدومة فالأزل 
و به زم شيئبة ة المعدوه كى]| ٠ع‏ ا ا 


سبزوارى ‏ هيدجى - آسلى دا 


5 سس 


9 قال لما كان علمه تعالى بذاتة هونفس وجوده وكانت تلكك الأعيان موجودة 
بوجود ذائه فكانت ايضا معقولأة بيعقل واحدل هوعقل الك افع فإذن ول ثبت علمه تعالى 
بالأشياءكلها فى مرتبة ذاته قبل وجودها . 

وقال أيضاً معى رك ١‏ انها م شهنت رانحة الوجود أبدا (( انلها ليست موجودة 


من حيث انفسها الح . (هيدجى 55؟) 


في مقابل الوجود 8/807/ 

وقد ثبت أن” ما هو مرفوع الوجود مرفوع الثّبوت أيضاً لترادفهما . 

(هيدجى 61؟) 

أن يطلقوا الشبوت على مرتية من الوجود 9/1 

لايلام ظاهر . (هيدجى 7510) 
على مرتبة من الوجود / ١ ١‏ 

فاصطلدوا أن يقولوا : و الأعيان الْثّابتة » وبريدوا الوجود أو ان" مرادهم بثبوتها 
ذلكك الوجود التطفاتى الّذى ينسب إلى مناهيمها بالعرض والمجاز بل سبكث مجاز إذ 
الوجود الأحدّى ذاته الأقدس وهومنسوب إلى مفاهم الأسماء والصّفات بالعرض وإلى 
لوازمها وهىالأعيان الثايتسه ايضاً بالعرض قاأرئية الشانية» وازوماللازم ولازم اللازم 
كلاثما غير متأخمّر 'الوجود » فالعارض كعارض المهية لاكعارض الوجود ولو جاز 
إطلاق المهيئّة على الواجب بالذاتكانت مفاهم الأمماء والصتّفاف كالمهيّة له والأعيان 
الثتابتة كلازم المهيّة» وبالجملة العلم بذاته الأقدس هوالعل التتفصيلى الحضورى يجميع 
الأشاء وجوداما ومهياتما إذ ذلك اأوجود السيط كل الوجودات يشحو أنم” وأعل 
ويلزم تلكك المفاهم الأسائيّة والصّفاتية كل المهيات بن<وأشف وأسى » فحضورذاته 
لذاته حضو ركل” الوجودات والمهيات . (سبزوارى )١14‏ 
وهوالمثل الدورية /#1/؛١‏ 

وهذه الصّور العلميّة العينيّة النتّامّة الجامعة لميع الكالات الآولى والثانية فى 


١4‏ غوامي وعلقات 


عه سس 


أصنامها وطلسماتم! ولفعلياتها بنحو أتم كالكليات العقليئة الموجودة بوجود نورئ سعىّ 
الواحدة بالوحدة الجمعيّة وهىتمام ذات أفرادها فى كون كل منها ما بهالانكشاف ما تحتباء 
لكن أبن هذه العمّليئّات الضعيفة من تلكك العقول القوبّة؟ و إنكانت فى أصحاب العقول 
بالفعل . (سبزوارى 8؟١)‏ 
ولكن ليست مناط /ا"/ ١4‏ 

قال صدر المتألهين : « وأممًا مذهب القائلين بالمثل فهو وإنكان: مذهيا منصورا 
عندنا لكن فىجعل هذه الصور مناطا للعلم الأزلى” الكثمالى"» الالمى السابق على كل ما 
سواه موضع بحث ومحل قدح» لأ نعلمه تعالى قدىم واجب بالذات وهذهالصورمتأخرة 
الوجود عنه تعالى' وعنعلمه تعالى بذواتها فكيف تكون هى بعينها علمه تعالى بالآشياء فى 
أزل الأزال؟. (هيدجى ٠ه‏ ؟) 
ففىكل” /"/ ١١‏ 

أى كل" ما سواه من المجردات والماديات وم ركدبات أو بسائط . (هيدجى 08؟) 
بأن حضره /ا#//ا١‏ 

ا بحضور نفس وجوداتما الخارجية عنده لاصورها . (هيدجى 58؟) 
الأنيث باعتبار نفس /ا#/م١‏ 

أى تانيث العينيئة وهى صفة الكون باعتبار إضافة النّفس إليه والإضافة بيانية 
ولكث أن تجعلها صفة للمضاف أعنى التّفس لاللمضاف اليه فحيئئذ لا يحتاج إلى عذر . 


(هيدجى 50 
شيخ الطائفة ١/107‏ 


شهاب الد.ن المقتول فى علمه التفصيل . (هيدجى /58؟) 
فلذاك قول شيخ الطائفة الإشراقية م/و١‏ 

حاصل مذهب شيخ الإشراق فى عل الحق” جل شأنه هو الذى قد تقدم نقله فى 
أقسام الفاعل : و إن" من أقسامه الفاعل بالرضا الذى يقول به الشتيخ الإشراق” وهوان له 
تعالى علا بالأشياء فى مرئية ذاته الى هر عين ذاته وهو تعالى يعلم ذاته تفصيلا ويكون 


سبزوارى - هيدجى - آملى ها 


علمه بذاته تتفصيلا علماً مماسواه إحمالا لآأن” ذاتهتعالى علّة لما سواه» والعلم بالعلّة يستلزم 
العم بالمعلول فهو بعلمه بذاته اذى هو عين ذاته يعلم حميع ما سواه إحمالا » وهذا عل قٌْ 
مرتبة ذاته لأنّه عين ذاته ويكون علمه التدففصيل” بما سواه عين ماسواه؛ فنى العلم الإحمالى 
الكماالى يتتحد العلم والعالم وف العم التفعيرل ‏ يتّحد العلم والمعلوم بمعنى ان" المعلوم ينفسه 
علم ومعلوم . (آملى )415/١‏ 
ونبعه فى ذلكت كثير ١94/7/‏ 

وهؤ لأهم الّذين يقولون صفحة نفس الأمر وصدائف الأعيان بالتّسبة إلى الواجب 
الوجودكصفحة ادن بالندّسبة إلى نفس النّاطقة » فكما لايوجد ف الذ هن شىء غيرماهو عم 
التفس وغير ما هو معلومها بالذات كذلكث كل ما هو فى العين من الوجود علم واجب 
الوجود» وقد علمت ان" الوجودا ت كلها تعلّقات وروابط محضة» وكل شىء قاتم بهقياماً 
صدوريًا لاحلولياء وبناء تحقيق الشّيخ الإشراق علىأن العلم كون الشبىء نوراً لذاته ونوراً 
لغير ه» وهوتعالى' نورالأنوارالقاهرة والاسفهبديّة والعرضية » ولهالاشراق والتسلط عليهاء 
والعلم الَذى هو حيئية الظلهور والإظهار يدور علىالتورية . فيا كان ذاته لدذاته وذوات 
الاشياء لكان علمه بذاته نوريته وظهوره إذاته وكان علمه بغيره إشراقه علها وتسلّطه 
بالعلّية والإضافة الإشراقية علبهاء ؛ فكما انّه بنورالشكّمسالعرضى يظه ر كل المستئيرات 
كذلكك بالدورالحقسش" القيومىّ يظه ركل" الحقايق والمهيّات» ولانسبة بين الظهورين 
فع هذه الشّدة الذورية الغير المتناهيّة كيف نى عليه ثبىء أمكيف بحتاج إلى الصور 
حتى ينكشف بها ذوات الصور؟ . (سيزوارى )١١5‏ 
من محقّقى المتأخدّرين ضذلضق 

كالمحقق الطوسى - قدس سره - والعتّلامة الشترازى و#مد الشهرستالى وابن 
كونه وصدر المتالّهين فى أوآثل حاله وغيرهم القائلين بكون وجود الأشياء فى الخارج 
مناطا لعالميّته تعالى مها . (هيدجى /50؟7) 
وسقمه من وجه // 5١‏ 


6 حواشى :وتغليقات 


وهوانتفاءالعلم التتفصيلى” فىمرتبة الات واللإكتفاء بالإحمالى فيها. قال صدرالمتالسهين: 
دكاتهم ذهاوا عن القاعدة المشهورة من أن" وجود المعقول بالذ'ات فى نفسه ومعقوليتة 
ووجوده للعاقل شىء واحد بلا اختلاف وكذا وجود ما هو#سوس فنفسه ومحسوسيته 
ووجوده عند الحاسّ. ثبىء واحد بلا اختلاف» . ثم” لاشهة فى أن" هذه الماديات ذوات 
الأوضاع المكانيّة ليست وجوداتم! الخارجيّة وجوداً عقليئاً ولا حّسياكا هو التحقيق 
عندنا فكيف يصح ويجوز أن تكون هذه الصّور المادّية فى أنفسها قبل تجرد ها وانتزاع 
صورها علا ومعلوما وعمّلا ومعقولا” . (هيدجى 58؟) 
ان لم يكن بأن حضر "1١/1‏ 

أى بالحضور فالبعض وهوالعقل . (هيدجى 94ه؟) 
لانكسيمايس 8// 

وارسطاطاليس . (هيدجى 59؟) 
بارتسام صورها 7/91" 

فالعقل الذى هوكلوح من صقع الرّبوبيّة لاستهلاك الأحكام الأمكانية ف المقل 
وحياته نحياة الله تعالى وبقائه ببقاءالله بل كقلم فىمداد رأسهكل” الحروف البسيطة والمركبه 
بوجه بعيد. والداعى لثاليس على ذا القول أن لايكون ذات الله تعالى محسّلا لكثرةالصّور 
وغير ذلكك من المحذورات الآخر . (سيزوارى )17١‏ 
اببى على 6/88 

وتلميذه مهمزيار وحمهور أتباع المعل م م المشائين قالوا : ران الاوّل تعالى لما عقل 
ذاته بذاته وكان ذاته علّة للأشيعا ازمه تعقّل الأشياء بسبب تعقلّه لذاته بذاته» . 

يو ند 

بل بالعكس ٠١/8‏ 

فالأول 0 الانفعالى التذى يعد المعلو 1 والشالى العم الفعلى العلى اذى قبل المعلوم 
عونت ماهو أشرف الطرفين لواجب الوجود تعالى! . وأمنا إثمامهم الصتّور وعدم 


سيزوارى . هيدجى- أملى ١‏ 


إثبات العلم الحضورى له وعلمه بالغير فلن" الموجودات ظالانية لاحقة متكثدّرة الوجود 
متغيدرة الذ"وات الطبيعيئّة وهونور وعلمه نور. والشتحقيق عندنا ان" حيثيّة الوجود أى 
وجود كان حيثية الور وهو بما هو علم سابق عليه بما هو معلوم وكذلكك بما هو متعلّق 
بالواجب تعالى واحد بالوحدة الحقة وثابت غير داثر با هو وجهه . ( سبزوارى 175) 
ونسبة الكل" إلى عقل الاول الواجب 8/؟١‏ 

أى إلى علم الأول تعالى . (هيدجى 504؟) 
لاعلى أنها تابعة ١4/7‏ 

أى ليس على نحولم يكن للواجب علم ما يوجبه ذاته كالجرم المضىء اذى ليس 
له علم بضوئه الذى يوجبه» وكالجسم الحارٌ اذى ليس له علم بالسخونة الَيى يوجما بل 
هو عالم بما يصدر عنه فلا يكون فاعلا بالإيجاب » بل هو تعالى فاعل بالعناية بمعنى أنه 
يعم بفعله ويصدر عنه الفعل مع العم به من غير إرادة زائدة على ذاته . (آملى )495/١‏ 
اتباع الضوء للمضىء ١8/98‏ 

بأن لم يكن للواجب علٍ بما يوجبه ذاته كالمضىء والحار . (هيدجى 104 ) 
إذ العلم الاحساسى ١94/9/‏ 

أراد به معناه الأعم فى مقابلة التعقل أى اذى هو إدراك الثىء الموجود ف المادة 
الحاضرة عند المدرك مكفوفة مبيئات خصوصة من الكم والكيف والأن وغيرهاء والتتخيل 
اذى هوإدراك ذلك الثّىء مع تلك الهيئات ولكنحاله غيبته بعد حضوره؛ والتنوهم 
الى هو إدراك معان جزئية متعلقة بالمحسوسات . (هيدجى 59؟) 
إذ العلم الاحساسى منتف عنه ١94/798‏ 

المراد بالعلم الإحساسى” المنتى عنه عند المشسّائين هو الإحسامى” بلمعنى الأعم” فى 
مقابل التتعقّل » سواءكان عل وجه الإحساس بالمعنى الأخصرأعنى إدراك الشىء الموجود 
فالمادّة الحاضرة عند المدرك المحفوفة مبيئات مخصوصة من الم والكيف والآأبن وغيرهاء 
أوعلى وجه التّخيّل أعنى إدراك الشىء مع عوارضه المشخّصة المحفوفة به لكن لاىحال 


حضوره عندالمدرك بل فى حاك غيبته عنه » أو على وجه التدوهم اذى هو إدراك معان 
جزئية متعلّقة بالمحسوسات. فالمشّائون بزعمون انتفاءكل” هذه الأقسام عنه تعالى وان" 
علمه بالجزئيات يكون عل وج هكلى كعامنا نحرارة هذهالثار مثلا عند العلم بن كل”نار 
حارة. ويقولون انه تعالى بلكل عاقل إِنَّا يدرك الجزئيات منحيث هوعاق على الوجه 
الكلى و إدراكها على الوجه الجزثى” لابحصل إلا بالآلات الجسمانيئة المنتفية عنه تعسالى 
فيؤولون السّمع والبصرإلمعامه بالمسموعات والمبصرات» وهذا لاف طريقةالإشراقيين 
حيث ان" مرجع علمه تعالى عندهم إلى البصر لابمعنى الآلة بل حضور الأشياء عنده و 
مشاهدته لها بالإشراق الشورى والإضافة الإشراقيّة على ما سيأقى بيانه . (آملى 495/1) 
على ما نسب الىالمشنائين ١9/88‏ 

فإنهم يقولون إن الاول تعالى بل كل عاقل فهو إِنَّما يدرك الوزئيئات من حي ثهو 
عاق ل على الوجه الكالى » وإدراكها علىالوجهالجبزئى لاحصل إتلابالآلات المسمانية فيؤوّلون 
السّمع والبصر إلمعلمه بالمسموعات والمبصرات والشّيخ الإشراق يؤوّل”علمه بالبصرلآن” 
علمه بالأشياء الصّادر ة منه تعالى' كونها حاضرة ظاهرة مشاهدة له. (هيدجى 59؟) 
اعظم تلاميذ المعلنم الارّل 0/8" 

ومقدم المشائين القائل بان” ذاته تعالى' متتحدة مع الصورالعقليئّة فإن” مذهبه أن” 
العاقل إذا عقل صورة عقليّة صار هوهى والشيخ يبطله فىالإشارات والمحقّق الطّوسى 
ذى الإمكان عنه فالتجر بد. قال المصنف فى حاشيةالأسفار عند ذكرمذهب فرفوربوس: 
«اعم ان اتحاد العاقل والمعقول إن استعمل ومقام العلم الكمالى ال الى فعناه كون بسيط 
الحقيقة بوحدته وبساطته كل المعقولات» وإن” استعمل فىمقام التتفصيلى” فمعناه إشراقه 
بكل” معقول بلانجاف مزذاته عن مقامه بل الانتحاد فىمقام الظّهور للحقيقة الظاهرة» . 
(ميدجى 555) 
وقد تكلمنا على مذهبه (/.؟ 


مبحث الوجود الذّهى عند قوله :«وحدمها مع عاقل مقولة ) وقد تكلم أيضاً 


سبزوارى - هيدجى - آملى | 


قبل ورقتين ىحاشية طويلة اوها : « فا ذكر ان المفروض ) : عند قوله : « قداستدل” 
صدر المتالّهين على اتحاد العاقل والمعقول» حاص لكلامه ان اتحاد العاقل والمعقول ىف 
عل المجرّد بذاته انتفاق” وفعلمه بغيره خلافى »ثم وجتهه بأنّهم إذا قالوا المعقول متتحد 
مع العاقل ما أرادوا المعممول بالعرض لاماهية المعقول بالذ"ات ولامفهوم المعقولالإصاق" 
بل أرادوا أن" المعقول بالذ"ات موجود بوجود العاقل . (هيدجى ١١؟)‏ 
وقد تكلمنا على مذهبه ٠١/7‏ 

وتوضيح لب القول فى اتتحاد العاقل والمعقول فى العلم بالغير محتاج أولا إلى تحرر 
محل البحث عنه ثم" إلى إقامةالدّليل عليه فهيلهنا مرحلتان : الاولى» فتصورما قالوه فقول : 

إذا علمنا شيئاً كهيّة زيد مثلا فهنا أشياء : -١‏ مهية النّفس الى لما وجود ؟! 
مهيّة زيد الَتى لها وجود فى الدّفس حقيقة زيد الى لها وجود فالخارج وهذه الحقيقة 
هى بعينها تلكث ألماهيّة الموجودة فالذ>هن بناء علىماهوالتحقيق باب الوجود الذ هى . 

إذا عرفت ذلكك فتقولليس المتّتحدان فىهذا البحث عبارة عنمهية زيد» ومهية 
التفس» ولا وجود زيد فى الخارج مع مهية النفس» ولامع وجودهاء بل المراد اتحاد 
وجود زيد فى النفس مع وجود الدّفس معنىان” هيلهنا وجود واحد وهو وجود النفس 
بالأصالة ويكون موجوديًّة مهيّة زيد فالذتهن بنفس ذاك الوجود اذى للتّفس بالأصالة 
فتكون مهيّة زيد موجودة بوجود الدّفس بالتشبع #وجودية الأعيان الثابتة بوجود الحق” 
تبعا . (آملى )595/1١‏ 
ما سنذكر من العقل البسيط إن شاءالله 5١/88‏ 

بأن بر يد من اتّحاد المعقول بالعاقل اتتحاد التحوالأعلى من وجود المعقول بوجود 
العاقل بل هذا وحدة لا اتحاد . (سيزوارى 5؟١)‏ 
بجميع ما سواه 8م#/" 

فإذا علم ذاته علم بعلم واحدكل” الأشيآء قالوا للواجب تعالى علمان بالأشباء : علم 
إحمالى” مقدم علها وعل تفصي يل مقارن لهاء وبعبارة اخرى :عا ذانى وعم فعلى" . قالوا بجب 


١‏ حواشى وتعليقات 


أن يكون عالما يجميع الأشياء فى مرتبة ذانه مقدماً علرصدورها وإلالم يكن عالما بالأشيآء 
باعتيارذاته بل باعتيارذوات الاشياء فلا يكون له تعالى عَم بغيره هو صفة كالية ف حقه 
وهو #ال» فزعموا أن علمه مجعو لاته عبارة عن كونه مبدء مجعولاته المتميازة فالخارج 
ومبدء تميز الشىء يكو ن علي به إذ العم ليس العلم ا'لا مبدء التتميز فذاته علم بما سواه . 

ورعا قالوا : وعلمهبالأشياء منطو وعلمه بذاته ذإذا كا نعلمه بذاته ذاته وذاته علّة 
لوجود ما عداه وعلمه بما عداه منطو فى ذاته فكان علمه بما عداه علّة لما عداه» . قال 
صدر المتالتهين : ولكن إذا سئل ف ما معنى هذا الانطواء لم يقدروا على بيانه» و رما 
أوردوا مثالا لانطوآء الكل” فى علمه بتقسم حال الإنسان فى علمه سيبين المصدّف ان" 
الذّات فىعين إحماله ووحدته علم تفصيلى بكل" شى لبساطته والبسيط كل" الوجودات على 
ما قاله ارسطو أوبرهن عليه صدر المتالتهين . (هيدجى )١٠١‏ 
وربّما أوردوا مالا "رد 

وقد سبق ف المقصد الثانى فق البحث عن الكيف عند شرح قوله : «والعم تفصيلى أو 
إحمالى ما يتعلق بالمقام ) . (هيدجى ١١؟)‏ 
مع شوب تخيل 4"/” 

مثل ان” العاقلة تعقل ان الواجب تعالى نو ركل نور ونور الأنوار القاهرة 
والاسفهبدية وغيرها و اذّه حقيقة الحقايق» والمتخيلة نحاكيه بنور الشّمس الّذى هو نور 
كل" نورعرضى من الاشعة الشمسية والقمريّة ويعقل بساطته وتحاكيه المنخمّلة بالتقطة 
وإحاطته وتحا/كى بإحاطة الفلكك وانبساط زوره وتحاى بالامتداد المقدارى وفوقيتّه وتحاكى 
بالفوقية الوضعية وقس عليه ساير صفاته. هذا فى المرتبة الأعلى من حقيقة الوجود وف 
المرتبة الأدنىمثل أن تعقل اليولى وانسها جوهربالقوة وتحاكبها المتخيّلة بالظدّرف الخالى 
أوالخلاء المجرّد عن الشاغل وسفالتها وتحا/كى با مهوى الوضعى وقس عليه الوسايط . 

)١١17 (سيزوارى‎ 


مع شوب نخيل 4وم/> 


سبزوارى - هيدجى ‏ أملى ١/١‏ 


هذهالعبارة مذكورة ف الأسفار وقد أوضحها فىحاشية هذا الكتاب» وحاصله أن" 
التّفس لكان أنسها بالصّور المتخيئّلة والفها بعالم الخيال و غدم انقطاعها عنه لايمكنها 
تعقسّل المجرّد عن الخيال مادامت نفساً أى مادام يقاء عاقتها بالبدن وعدم انقطاعها عنه» 
ولذلكك كلا تتعقئله من الصور العقلية يكون تعقسلها مع حكاية خيالية نحيث يتحد 
الإدراكان نحواً من الإنتحاد كاتحاد المدرك بالبصر مع ما محصل فى الحسّ المشترك فها 
إذا أبصرنا شيئاً» وحصل أيضاً منه فى الحس المشترك صورة حيث يتتحد الإدراكان ولا 
يتميّز لنا ما حصل فى آلة البصر وما حصل فى الحسّ المشترك إلا بدليل» وذلكث "ما إذا 
تَعقئّلت الدّور الفعلى أعنى الوجود المنبسط اذى هوفعل الحق" فنتخيّل معه التورالحسى 
بحيث لامكن الذتهول عن الثّانى عند تصور الأول » وكا إذا تعقلت انبساط الوجود 
المنبسط وسريائه على الاشياء ونزوله ىكل أودية بقدرها نخيلت معه الامتداد » وإذا 
تعقات بقائه تلت معهالزّمان أوانتها إذا تعقدّلت ان الواجب تعالى نوركل نور . وإن 
الأنوار القاهرة والأنوارا لأسفهبديّة أعنى النتّفوس :ور به وهو تعالى نوركل" نور نيلت 
نور الشسّمس وانّه نوركل” نور من أنوار الاشّعة الشّمسيّة ونور القمر وكل نور ؤعالم 
العناصر» واذا تعمل بساطته تعالى نيلت النقطة البسيطة » وبالجملة فلا نحلو ثىء من 
المعقولات عن شوب تيل كا لاكنى . (آملى )148/1١‏ 
وثالئها 4م/ل/ا 

أورد علمهم ان” ذلكك أى العلم بالثتىء على وجه الثّالث أيضاً عم بالقوة إلا انه 
قوَة قريبة من الفعل ان المستفاد من ظاهر هذا الكلام ليس إألاان المجيب ف تلك 
الحالة عالم بالفعل بأن" له قدرة على شىء دافع لهذا السّؤال أما حقيقة ذلك الشىء فهو 
غير عالم مها . (هيدجى 7551) 
وقد صحّحنا كلامهم فى بعض تحريراتنا ١١/14‏ 

كحوا شينا على إهيّات الأسفار وحواشينا على الشواهد الربوبية حيث اعترض 
عليهم بأن” هذا العم التكالثك قدرة بل قوة كسابقه وليس بالفعل» ووجه التتصحيح انه 


مغالطة من باب اشنباه التتخيا. والتعقل أوالتعقال بالعقل البسيط الخلاق للتغاضيل 
وبالعمّل التتفصيا ل فحيث لم يكن العم بالادوية ارتكر القوث الف لى نوهم أله 5 
فى العمل » و حيث أنه لم يكن فى العقل بنحوالتفصيل التعاقبى ظن' أنه ببس بنحوالعقل 
البسيط :.واخإل ان الملكة البسيطة عد بحر ا وت كونه بالفعل . واضع- ح إذ لم : ببق لصاحما 
حاجة إلى نشم كسب جديد بل بمكن أن بال : كلاكان الوجود أتم وأنوركان التتميز 
والتتفصيل فى المهيئات أقوى وأظهر»»ا ان الور الحسبى” كلا كان أشد كان ى 
المستنيرات به أقوى 1 ا وحدته الحقة الحشضشضة أتم” كان جامعيته 
للمفاهم الككانية أوفر. فق العمل النسيك الإنسان ضة اراك جين باقر معلومانه 
فكا” مفاهم المحدودات والحدود والمرسومات والرسوم الميادن التتصديقية والمطالب 
موجودة .وجود ذلك العمل الواحد . 


ل. القسم الشانى من العساكم وهر الملكة المخزونة ايضاً , بالفعل فآن الا على شىء 
827 ا لير رة شىء وبنحو الوحدة 50 أى 
الوحدة وجودا والكثرة ل اه ولس بدو النفس وختمها الخيان 
ولا أعا لى مداركها العمل الستفنصيل لى حتى إذا لم تكن المعلومات فبهما وبمداخلته] م تكن 
الل السبطء ومن م بصدق يكوك علب باعل ذكات ليس إلا العقل التنصيل” 
عاة فال رهاق حت دق الخاص. كان عنده نقى العام فكيف حال من كانه لطت 
اه فإذ ليس شىء فىهذه الألواح فكانله ليب ن فيه وتلكث الماكة كانها لم 
تكن شيئا مذكورا: وكأنه ' نحسب نفسه البدن وقواه خلاف من يوقن أنه عقّل بالفعل و 
يشاهد انه لبرحيوده “بدن و قواه أجنبى عنه فالكون ف العقلى وجدان فى ذاته 
الالكود فيا + اتهذا نفك وا ع رق تهنا قث اعت انكر بن بو ركد 


- دودء.مور س دعي هو 


مصدافى :و لد تاكاه اسه 4 


ابن نحاك اندر شد و كل خاك شد وان تمكك اندر شد وكل ياك شد 
(سعزوارى )١117‏ 


سبزوارى - هيدجى - آملى ١‏ 


أوبالبعض خبر مقد”م ١7/4‏ 

فيه مالا نحنى . (هيدجى )١١١‏ 
وهكذا كل علّة ١4/4‏ 

فلا يجب ان يكون علمه التتفصيلى” جميع الممكنات فى مرتبة واحدة بل ى 
مراتب متفاوتة متلاحقة كل سابق علم تفصيلى” بلاحقه على إحمالى” ما عداه من المتأخترات 
فاعض عليه بوجوه مذكورة فى الأسفار . (هيدجى )15١‏ 
أوبالبعض تفصيل ١١/94‏ 

الظّاهر أن يكون قوله : « أوبالبعض » عطفا على قوله م بكل” الأشياء » فيصير 
حاصل المعنى مع ما فى الشّعر منالغلق » فإن كان ذاته علا إجماليًا ببعض الأشياء لابكله 
بأن يكون علا تفصيليًا ببعض واخالينًا ببعض آخر فذاك تفصيل الّذى بعض من الحكماء 
ارتضاه ويكون هوالمرضى عنده . 

و محصل هذا القول ان" ذاته تغالى علم بذاته تفصيلا و يعلم من ذاته معلوله الاول 
اذى هوالعقل الاوّل أيضا تفصيلا فذاته علم تفصيل بالعق ل الأول وإحمالى بما عداه . 

)ه١0‎ 7/١ (آملىل‎ 

وكيف يمكن أن يكون صورة الشئمس ١4/4‏ 

والحال ان العلم بالشتىء نفس ذلكك الثتىء كما قالوا : ران”الأشياء تحصل بأنفسها فى 
الذهن). وحاق نفس الأمر هوعم الله الأزلى بالأشياء و ماهى عليه فالستابقة الأزلية 
فصورة كل" شىء تطابقه » نعم 2 العلم اللإحمالى يكنى الصّورة الواحدة كالإمكان الذى .. 
هو صورة واحدة فى الذ هن للممكنات المتخالفة فىالخارج : والتتحقيق عندنا ىاسيجىء 
إنالصّورة أى ما بهالشجىء بالفعلالو احدة أى بالوحدة الحقّة الحقيقيّة تكون علا بالأشياء 
المختلفة كالوجود الصرف المحيط والمبسوط البسيط . (سبزوارى )١١6‏ 
بالعقل البسيط والأضافة الاشراقية ١4/9"9‏ 

المراد من العقل البسيط هوالعم الإحمالى"» وإنّا عبر عنه بالعمل البسيط لوجهين: 

الأول اضيا بالحكما 


“ا ١‏ حواشى وتعليقات 


الذانى» تنزيباً له تعالى عنالعل الإحساسى والتخيلى والدوهمى»فإن” العلم ينقسم 
إلى الإحساس والتتخيئل والتو هم والتتعقل » و أشرف أنحائه و أعلاه هوالتعقّل . والمراد 
من الإضافة الإشراقية هو الوجود المنبسط الذى هوفعله تعالى » فالعقل البسيط إشارة 
إلى العلم الاحمالى البسيط الكمالى اذى فىمرتبة ذاتهتعالى'» وهوالّذى يقول بهالإشراقى: 
والإضافة الاشراقية إشارة إلى العم اافعلى الذى فى مرتبة فعله تعالى اذى هوعين فعله 
أعنى ذاك الوجود المنبسط فصار تار المصنّف - قاس سرّه -فى هذا الغرر مجموع تار 
مل المتألهين - قدس سرّه - فى علمه السابق على الأشياء من جهة علمه بذاته اذى هو 
مبدء للدميع الأشياء أى العم الإحمالى مجميع الاشياء فى عينالكشف التفتصيل . و#تارشيخ 
الطائفة الإشراقية م نكون الاشياء بأعيانها علوماً » وان" الصحائف العينية بعينهسا هى 
الصحائف العلمية بالنسبة إليه تعالى » فكلمة العقل البسيط إشارة إلى الأوّل والإضافة 
الإشراقية إلى الآأخير . (آملى ؟/*) 
بالعقل البسيط ٠١/89‏ 

أى بالعل الإحمالى” وعبّرعنه بوالعقل الآن العلم له أربعةأقسام : الاحساس والتخيئل 
والتوهم والعقل » وأعبل أ نحائه هوالعقل فعبر به تنزيها لهتعالى” وتاسيًا بالمكماء على ما قال 
فى بعض حواشيه للكتاب . 

قَ أعلم ان ما اختاره المصدّف فىباب علمه تعالى'بالأشياء الصادرة عنه هوجموع 
ما ذهب إليه صاحب الاشراق من كوا بأعيانها علوما له تعالى' وإشراقات نوره وما 
حققه صاحب الأسفار فى علمه السابق على الأشياء من جهة علمه بذاته المبسدء لدميع 
الحقايق والمهيسات» فابتدء بالأول بما حقتقه محقتق شرح الإشارات ثم” أشار إلى الثّانى 
بقوله : 0 والعلم الإحماللىال الى ...) . (هيدجى )١١١‏ 
الذذات علة لذات ماعدا 84/١؟‏ 

وهذا البرهان يتالف من مقدّمات : 

الأولىا أنه تعالى' بذاته . 

الثّانية أن" ذاته تعالى علّة لمعلولاته . 


سبزوارى - هيدجى - آملى ١‏ 


الثثالثة أن العلم بالعلّة مستازم للعلم بالمعلول . 
الرّابعة أن" علمه بذاته تعالى عين ذاته . 
وهذهالمقدمات كلها ثابتة مما تقدم . وإذاكان ذاته الَبىعلة لمعلولاته وعلمه بذاته 
اذى هوعلّة للعم معلولاته و أحدة» بجب أن يكون معلوله والعلم بمعلوله أيضا واحداًء 
وذلكك إما من جهة المناسبة بين العلّة والمعلول فى الوحدة والكثرة » وانه إذا كانت 
العلّة واحدة ناسب أن يكون المعاول كذ لكك» وإذاكان تكثيرة ناسب أن يكون المعلول 
كثيرا على ما فهم صدرامتالّهين من كلامه» وقال بأن”هذا الدّليل إقناعى إذ لأحد أن بمنع 
حقيّة هذا الحم » إذرما يككون ف المعلول لكونه أنقص وجوداً من علته شائبة كثرة 
لابكون مثلها ف العلّة» ألا ترى أن العقل يصدرعنه الفلكك من جهة مهيته » ويصدر 
عنه عقل آخر من جهة وجوب وجودهء والعلتان هيلهنا ثىء واحد فى الخارج » 
والمعلولان متعددان تعددا خارجيا . 
وأممًا من جهة لزوم صدور الكثير عن الواحد على مافهمه المصدّف - قد سسره - 
من كلامه وقال فى حاشيته على الأسفار أن" خلاصة هذا الدليل أنه إذا اتحد العلتان 
فلابد من أن يتتّحد المعلولان و إلا لازم صدورالكثير ع نأل واحد أعنى صدورالصور عن 
علمه بذاته الَذى هو ذائه وصئور الموجودات الى هى ذوات الصور عن ذاته أيضا 
اذى هو غلَّة لما عداه من معلولاته وقال بأن” هذا الدليل برهانى لااقناعى كما لانخى . 
(آعلى ؟١/1)‏ 
ناقض بأن 4/4٠‏ 
فاحكم بان" الصّادرمنه وعلمه بذلكك الصادروهما المعاولان واحد . 
(هيدجى ؟511) 
هكذا حقق المقام العتلامة الطوسى 5/4٠‏ 
غرضه من إسناد هذا التحقيق إلى العلامة الطدوسى” هوالإشارة إلى تضعيف ما 
فهمه الصدرالمتالهين - قدس سره - من كلامه من كونهذ!ا الدليل إقناعياً بلهوبرهانى 
كا تقدّم فى الحاشية المتقدمة . 


ثم ان" هذا المسلكك بعينه هو طريقة شيخ الإشراق فى علمه تعالى بما سواه » ولا 
فرق بينهما أصلا إ"لا ان" شيخ الإشراق أجرى هذه القاعدة فى الجميع وقال بأن مناط 
علمه تعالى بالأجسام والجسمانيئّات أيضا حضور ذواتها عنده تعالى» وان" حضورها لديه 
كاف ف العلم بها » ولكن العلامة الطوسى" ‏ قدس سيره جعل مناط علمه تعالى مهما 
بارتسام صورها ف المبادى العقليّة أعنى نحضور صورها لديه تعالى' بارتسامها فى مبادما . 
فعلمه تعالى' بالكل" حضورى “لا ان المعلوم فى بعضها نفس الشىء بوجوده العينى” وى 
بعضها هو ذلكث مع ارتسام صورها فى مبادمها لابمعنى ان" علمه بالبعض حصولى” وى 
بعض آخر حضورى كا يلوح منزعبارة الأسفار على ما فهمه من كلام المحقق الطاومى” . 
- قدس سيره - (آملى 5/7) 
فعلمه تعالى قدكان نوريته ٠//4٠‏ 

قد تكلمنا شطرا فى كون علمه تعالى بذاته نورالذاته و علمه بغيره كون غيره 
إشر'قا له فى بيان طريقه شيخ الطدائفة الاشراقية فتذكّر . (سبزوارى )١79‏ 
فعامه قدكان //4٠‏ 

يعنى إذا اتتحد ذات ماعدا وعلمه تعالى بها فازم أن يكون علمه بالأشياء هو 
الإضافة الإشراقيّه ونوريته و إشراقه علبها نفس قدرته» فان” الدور فينّاض لذاته فعلمه 
بالأشياء إنجاده لماك ان" وجود الأشيآء عنه نفس حضورها لديه . (هيدجى 57؟) 
فعلمه تعالى قدكان نوريته 07/4٠‏ 

إنما اتى برنماء التفريع ) للإشارة إلى أن” ما ذكرالمحقق الطومى يصح بناء على 
أصالة الوجود واعتباريّة المهيّة » وان المعلول المجعول هو الوجود وهو الوجود المنبسط 
الذى هو تور لكونه بنفسه وجوداً والوجود نور لأنه الظاهر بذاته المظهر لغيره فهو 
بنفسه عل كا انه معلوم ولماكان من شأنه وحيثية ذاته الإضافة ذهو قدرة أيضا أى قدرة 
فعلية وق مرتبة الفعل . (آملى 1/7) 
الممكنة للثانى 4/4٠‏ 


سيزوارى - هيد جى - آملى ١‏ 


أى الممكن لها الشالى . (هيدجى 757) 
بل التورية الوجودية 94/4٠‏ 

عليكك مقابلة أوصاف نور الوجود الحقبتى" بأوصاف الدورالحسى كلا بموازنه 
حى تترذم بقولكث : «أبن الدّراب ورب الأرباب » مع ان" ما ذكر من أوصاف الدّور 
الحمى وآثاره أيضاً بسبب نورالوجود نحسب قابلية مهينته . (سبزوارى 9؟7١)‏ 
القائم بها مواضع الشعور ٠١/5٠‏ 

بعنى انها ذات الشّعوركيف لاومواضع الشعور قائمة مها . (هيدجى 157) 
القائم بها مواضع الشعور ٠١/5٠‏ 

هذا ىمكان العدّة لقوله : الحيّة) يعنى ان" الو رالحقيق" الذى هوالوجود المنبسط 
حى. وكيف لايكون حياً ومواضع الشّعور قانئمة به من المستمرة وغير المستمرة . 

والمراد بمواضع الشعور المستمرّة هو المدركات العلوية الفلكيئة من عقولها و 
نفوسهاء وبمواضع الشعورالغيرالمستمرة «والةوىالحيوانيّة والخياليّة والحسية»والمراد من 
غيرهما هوغير مواضع الشّعور من المستمرّة وغيرالمستمرة كاألاجسام والجسانينات . 


(آملى ؟/ره) 
وغيرهما ١/5‏ 


أى غير مواضع الشّعو ركالجواهر والأعراض الخارجية » وتثنية الضمير على ما فى 
غالب التسخ أيضا صحيح أى غير مواضع الشعور المستمرة وغير مواضع الشعور الغير 
المستمّرة. والمراد عمواضع الشعورهوالعةقول والتّفوس وقواها الموجودة فنها صورالأشياء 
فالتور المجرّد الواجبى يعلم ذاته وما سواه من العقول والأجرام وقواها وما يتمثل لها 
وينطبع فا بمجرد الإضافة الإشراقيه . (هيدجى )756١‏ 
قد كان ذوريته قدرته ١١/5٠‏ 
لأن” القدرة هى الفيسّاضية على سبيل الشّءور والمشيّة والدّور ذاتية الفياضية . 
(هيدجى 5219؟) 


١‏ حواشى وتعلوقات 


ولوصارت قوية الوجود ١/14٠‏ 

بل قوها توكد علميتها لقوة الذورية . (سيزوارى 9؟١)‏ 
هكذا حق-ق المقام العلامة الطوسى ١5/4٠‏ 

واستدلاله من حيت الت-مسكت بلزوم صدور الكثير عن الواحد لامنجهة المناسبة 
والموافقة بين العلة والمعلول فى الوحدة والكثرة » وانّهىا ان" فى العلسين اشسحادا ناسب 
ذلكت أن يكون بين المعاولين أيضاً اتتحادىا قال صدرالمتالّهين - قدّس سرّه ‏ فايّات 
الأسفار أن كلام المحقق - قدس سره ‏ لاتخلو عن إقناع » إذ ربما يككون ف المعلول 
لكونه أنقص وجودا منالعلة شائبة كثرة لايكون مثلها فى العلّة . (سيزوارى 178) 
فإن” للوجود مراتب ١9//4٠‏ 

إعلم ان الوجود الحقيق” قد يؤخذ بشرط لاتعيّن وقد يؤخذ لابشرط التعين وقد 
يؤْخدذ بشرطالتعيين » والاوّل وجود الواجب تعالى' » والشّانىأمره» والثّالث وجود الممكن» 
ويعبرعن الأول بالوجود الحق وعن الثانى بالوجود المطلق وعنالثّالث بالوجود المقِيّد. 
وقد يعبّرعن الأول بالوجود المطلق والمراد سلب حميع التقيتيدات حتى التقييد بالإطلاق» 
ويعبر عن الشاتى بالو جود المطلق واهرادالتقييد بالإطلاق » ولما قيل ان" الوجود المطلقهو 
الواجب توهتم جمع كثير أن"المراد هوالشتانى وليس كذ لكك بلالمراد هوالأوّل . (هيدجى158) 
فان للوجود مراتب الوجود الحق” ١//4٠‏ 

الَذى يقال عليه الوجود بشرط لا ؛ والمراد من بشرط اللائية هوشرط عسدم 
التقائص اله كانية والحدود التى تنتزع عنها الماهيّات » وقد يطاق عليه الوجود المطلق و 
براد منه سلب حميع التقييدات حتنى التقيسيد بالإطلاق» وهذا الإطلاق ف السّنة العرفاء 
أكثريا قال المولوى : 

ما عدمهائم هستها نما تووجود مطلق و هسبتى” ما 

وعلىهذا يال علىالوجود المطلق ابل للوجود بشرط لابالاصطلاح الأول أيفاً 
الوجود المطلق وبراد مئه المقيتد بالمطلق. (آملى ؟ره) 


سبزوارى- هيدجى - آملى )0 


صرف الوجود ١94/4٠‏ 
والمراد بهالوجود بشرط لا وهوالواجب تعالى أى بشرط عدم التمائص الإمكانية 
والحدود والأعدام وهوحقيقة الوجود المرسل المحيط البسيط . (هيدجى 1517) 
إذ صرف الوجود المأخوذ بحيث يكون الفيض من صقعه كالعنوان الفانى فى المعنون 
2/5٠‏ 
المراد بصرف الوجود هوالوجود الحق” تعالى' شأنه اذى قلنا انّه الوجود المأخوذ 
بنحو بشرط لا تارة والوجود المطلق أعنى المسلوب عنه حميع التقييدات حتى التقييد 
بالإطلاق أخرى . 
والمراد بفيضة هو الوجود المنبسط اذى يعبر عنه بالوجود المطلق ممعنى المقييد 
بالإطلاق والفيض المقدّس» والمراد من «أخذه من صمّعهكالعنوان الفانى) هوان حقيقته ا 
كانت نفس ذاته ظهور الحق“ووجهه وعنوانه: لاانلّه شىء ثبت له الظهور بل هوشىء 
عين الفلّهور ولاحقيقة له إلا كونه ظهورا فلانفسية حتى خم وعليه) أوريه» فإذاكان 
الذّات موضوعاً - كان الوجه المأخوذ كذلكك داخلا فىيصقعه . (آملى ؟/5) 
كالعنوان الفانى ٠١/4٠‏ 
سيشير إلى أن" الوجود المنبسط مراة ظهور الحق” ووجهه وعنوانه فلانفسية له 
حتى نحم عليه » فإذاكان الذّات موضوعاً لك كان الوجه دالا ف صمّعه . 
(هيدجى )111١‏ 
إشارة الى قوله (ص) : 51/5٠‏ 
ركيال الإخلاص نف الصّفات » فإن” مفهوم الخالق مثلا يقتضى لوقاء ومفهوم 
الرحم مرحوماء ومفهوم الرّازق مرزوقاء وهكذا . (سبزوارى 119) 
إشارة إلى قوله (ع) : م كمال الإخلاص نفى الصفات عنه» 51/54٠‏ 


أعلم ان" لهذا الكلام الدّورى المقدس تفسيرين : 


4 حواشى وتعليقات 


أحدهماء أن يكون إشارة إلى ننى الصّفات الرّائذة على ذاته تعالى عنهء وان ذاته 
بذاته مصداق لجميع الدّعوت الكماليئّة من دون قيام أمر زائد على! ذاتهء فعلمه وقدرته 
وحيوته وإرادته وسمعه و بصره كلها موجودة بوجود ذاته الأحديئّة مع أن" مفهوماتها 
متغايرة» ومنشاً صحمة انتزاع تلكك المفاهم المتخالفة عن ذاته البسيطة إنما هوكال حقيقته 
السامة الوجودية فى جامعيستها للمعانى الكثيرة الكماليئة مع وحدة الوجود . 

وثانمهماء أن يك-ون إشارة الى الفئاء فى المرتبة الأحديّة عن مرتبة الواحدية : 
حيث أن" الوجود الصّرف المأخوذ ذ مع الأسماء والصّفات هوالمسمى بالمرتبة الواحديّة » 
والمأخوذ شرو ط لاأعنى الهوية الغيبية الجىلااسم ما ولارسم هوالمرتبة الأحدية» والأولى 
مرتبة وقاب قوسين) والثّانية مرتبة وأوأدنى') . (آمل ؟/5) 
كمال الإخلاص ٠4/م؟‏ 

كنا قالوا و كمال الدوحيد إسقاط الإضافات)أى إسقاط إضافته عن كل" ماهوغيره. 

(هيدجى 111) 

وعند ظهوره بالوحدة الشامءة ١4/؟‏ 

م ف القيامة الكبرى عند الطتمس الككلى والمحقالمحض للأشياء بسبب تجليه باسمه 
الواحد القهارما قال : رمن الملكث اليوم لله الواحد القهدّار» . (سيزوارى 9؟١)‏ 
ليس بهذه الصور المرتسمة بل بذاته ١4/ه‏ 

وبكونه مبدء ومنشأ للصور ولذوات الصورأى بكونه جامعا لوجودها ولفعليّاتم! 
عمصداق واحد بسيط لكن هذا البيان يناسب مذاقنا لامذاقهم . (سيزوارى )١79‏ 
موافقا لبعض أبناء الحقيقة ٠//4١‏ 

وهو شيخ المكماء والمتألهين بن مولانا صدرالدين الشترازى - عظر الله قدره و مج 
مرقده - قال فى الأسفار ٠‏ 

فصل" فى ان الواجب الوجود تمام الاشياء وكل الموجودات و إليه برجع الأمر 
م اء هذا من الغوامض الإهية الى يستصعب بسيطة إدر اكه إلا من اتاه الله من لدنه علا 


سبزوارى -هيدجى - آملى يل 


وحكمة» لكدّنالبرهان قاتم علىأن” كل" بسيط الحقيقة كل الأشيآء الوجوديّة لاما يتعدّق 
بالتقايص والأعدام» والواجب تعالى بسيط الحقيقة واحد من جميع الوجوه فهوكل الوجود 
كما ان كدّه الوجود . أممًا بيان الكبرئ فهوان الهموية البسيطة الإلهيّة لولم يك نكل الأشياء 
لكانت ذاته متحصلة القوام من كون شى ولا كون شىء آخر فيت ركب ذاته ولو نحسب 
اعتبارالعقل ونحليله منحيثيتين #تلفتن وقد فرض وثبت أنه بسيط الحقيقة هذا خلف» 
فالمفرو ضأنّه بسيط إذا كان شيئاء دون شىء كأن يكون الف دون ب : فحيثية كونه 
الف ليست بعينها حيثيّة كونه ليس ب و إلا لكان مفهوم الف ومفهوم ليس ب شيئا 
واحدا » والسلازم باطل لاستحالة كون الوجود والعدم امراً واحداً فالمازوم مثله فثبت 
أن" البسيط كل الأشياء . 

ثم” قال بعد التتفصيل والتمثيل : 

فان قات: أليس للواجب صفات سلبيّة ككونه ليس يجسم و لاجوهر ولابعرض . 
ولابم ولابكيف ؟ : 

قلنا: كل ذلكك برجع إلى سلب الأعدام وااتتقائص وسلب السّلب وجود وسلب 
النقصان كمال . 

ثم قال فى فصل آخر ق علمه السّايق على الأشياء ما ملخصه : 

ان" البسيط اقبت منالوجود بجحب ان يكون كل" الاشيآء فيجب أن يكون ذاته 
تعالى' مع ساطته وأحديته كل الاشياء فإذن لما كان وجوده تعالى وجودكل الأشياء 
فن عقل ذلكك الوجود عقل حميع الأشيآءء فواجب الوجود عاقل لذاته بذاته فعقله لذاته 
عمل لجميع الأشياء ما سواه فى مرتبة ذاته بذاته قبل وجود ما عداه» فهذا هوالعل الكمالى 
النفصيى” بوجه والإحمالى” بوجه ‏ وذلكك لأن”المعلومات على كثرتما وتفصيلها بحسب المعى 
موجودة بوجود واحد بسيط فنىهذا المشهد الى والمجل الأزلى يتكشف ويتجلى الكل 
من حيث لاكثرة فها فهوالكل فى وحدة . (هيدجى 515) 
أى وجودا واحدا بسيطا 94/547 


م١‏ حواشى وتعليقات 


لاانّه إحمالى” بمعنى خفاء شىء عليه تعالى' عن ذلكت . (سيزوارى 9؟١)‏ 
لأذها مهيّة ١١/4١‏ 

أى الصّورة الذ"هنيّة من الشكمس مهيئّة الشّمس » وذلكت لما تقدم فى مبحث 
الوجود الذهنى” من أن" الأشياء ماهياتم! متحقّقة فى الذ"هن لابأشباحها وصورهاء والشتمس 
الذهنى فرد من الشسمس كالشامس الخارجى وعدم ترتب آثار الشمس علها ليس 
لأنّها ليست شمساً بل لمكان عدم وجودها فى الخارج . (آملى ؟/7) 
مس در خارج ار جه ععت كرد ىتوان هم مشل آن تصوي ر كرد 
والمهيّة حينيّة ذاتها حيثئيّة المغايرة ١١/541١‏ 

وذلكك لأانها إِما بتيام ذاتها متغاير مع مهيئّة أخدرى كنا فى الأجناس العالية بعضها 
مع بعض وكا مهية مندرجة نحت مقولة كالجوهر مثلا مع مهية مندرجة >ت مقولة 
أخرى كالكيف حيث أنّهما ولوكانتدا مركبتين من اهنس والفصل لكن” الجنس والفصل 
الذين نفس مهيّة كل منهما متغايران مع الجنس والفصل من الأخرى » و أمًا ببعض 
ذاتها كما فىالأنواع المندرجة تحت مقولة واحدة حيث أنشّها وإنكانت مشتركة فىالجنس 
إلاانها متّايزة بالفصل اذى هوبعض الذّات من كلها منها . (آملى ؟//) 
ومع الوجود مطلقا ١١/4١‏ 

أى سواء كان صرف الوجود المأخوذ بنحو بشرط لاء أوالوجود المطلق المنبسط 
الذى فيضه أو الوجود المقيّد اذى هو الوجود المنبسط مع إضافته إلى مهية خاصة 
كوجود السماء مثلاء إن الو جود مطلقا من سنخ والمهية من سخ آخرء فالمهية من 
حيث هى مهية متغابرة مع الوجود أى وجودكان . (آملى ؟/8) 
المضاف إليها ١١/4١‏ 

أى إلى مهيّة الشّمس . (سبزوارى 174) 
والوجود المضاف إليها ١4/؟١‏ 


اى إلى مهية الشوسن وهوالوجود المقيد ووحدته بالعدد “من جهة كونه واحدا 


_وسبو سح سه ».لوطا لان ااا ع سم ب مص ب و ا 2 0 جوف و سات 


سجزوارى - هيدجى - آملى ١8‏ 


فى مقابل اثنينكوجود القمر والسّاء مثلا و مرتبته من حيث أنّه مضاف مرتبة الضيق 
حيث انّه مع إضافته إلى مهيّة الشّمس لايصدق على الوجود المضاف إلى مهية أخرى 
بل يصدق علىكل" واحد من هذين المضافين انّه: «أبن هو من صاحبه» بمعنى ان كل" 
ثىء فى مقاب لالآخرء فوجود الشدّمس وجود ووجود الأرض وجودآخر وهذه اللمغايرة 
نشأت من جد كل محد موجب لفقدكل وجود الآخر ومن هذا الحد يتزع مهية الى 
أضيف إلما الوجود» وبعبارة أخرى وجود الشّمس با هو مضاف ينحل عند العقل إلى 
ذات وجود وهوالوجود المنبسط وحد ومحدود ينتزع هذا المحدود ءنحده» فذا تالوجود 
هوالوجود المطلق وحدّه عبارة عن اعتبار فقدان تلكك المرتبة منالوجود كرتبة أخرى و 
مدوده عبارة المهيّة المعروضة لذاك الوجود فى العقل » والمتحقّق من هذه الأمور الثلثة 
فى الخارج شىء واحد وهو ذات الوجود اذى ليس إلا الوجود المنبسط : و أما الحد 
فهو عبارة عن فقدان تلكك المرتبة لمرتبة أخرى فهو عدم والمهيّه التى تنتزع عن الحد 
عدمى” أى ليس لا ما بازاء فى الخارج . (آملى ؟ /8) 
وأممًا الوجود فحيئيّة ذاته ١/41١‏ 

أى الوجود من حيث هو وجود غير مضاف إلى ثىء وغير محدود نحد» بل من 
حيث أنه وجود ليست حيئيّة ذائه محدودة نحدّ » لأن الحد ينشأ من فقدان كل وجود 
مرئبة وجود الآخرء والوجود من حيث هو وجود لاثانى له ولاكثرة تعتريه فهومن حيث 
ذاته واحد وىعين وحدته له السعة والإحاطة وكلّاكانت سعته أو فرو إحاطته أكثر 
كانت وحدته أكد . 
زلف آشفته او موجب حمعيست ماست جون جنين است يس آشفته ترش بايد كرد 

6/١ (آملى‎ 

والندّحوالأعلىمن كل شىء دو تمامه وكماله ١5/4١‏ 

وذلكك لآن ذلكث الواحد البسيط أقوئ وآكد من الوجودات الخاصة المشتتة 
المحدودة الَّتى من حدودها حصل التركيب الشسرير من الوجدان والفقدان أعنى وجدان 


4 خوائ وتعلرنات 


كانت الدذورية أُشد" والظهور آتكدء لأن”" حيثية الوجود حيثية الذور » واذاا كانت 
الماهيات والمفاههم ظاهرة درة كل عن الأخر<ين موجوديتها عوجودات تة 
وأنوار ضعيفة كان وجودها بوجود واحد حمعى شدى أقوئ وآكد . (آملل ؟/١٠)‏ 
وفيضه بسع كل شىء ١5/4١‏ 

المراد بفيضه هو الوجود المنبسط الّذى هوفعله » وقد عرفت أنه لانفسيّة له إ"لا 
كونه عين الربط به » فليس له مقام إلاكونه إضافة إشراقيئّة لاذات ثبت لما الإضافة , 
فإحاطته بكل" شىء عين إحاطته تعالى' بكل” شىء . (آملى 11/7) 
فهو يحك ىكل وجود ١٠5/4١‏ 

فأمرالحكاءة يدور ددنه وبين كل” شىء فهوالحاى عن كل" شىء كما ان” كل شىء 
حاك عنه تعالى' . 

قال المصسشف فى اسرار الحم ما لفظه ١:‏ وحق حقيق داراىكل” وجودات است 
بنئحو وحدت ووجود غيرمتناهى الشدة الدورية اومجل و مظهراست كل" وجودات را 
وتمام اعيان وماهيّات را دفعة واحدة سرمدية » جنانجه اعيان ومهرئّات مظاهر ومراق 
باشند درمراتب ظهور بعد از ايجاد . 


اعيان همه آئينه' حدق جلوه دراست ياذات جق آثينه واعيان صوراست 
درنزد فق كه حديد التّظراست هريكث ازاين دو آثينه آن دكراست. 
(آملى ؟/١١)‏ 


وبالجملة ذات كل شىء المذكورة فى الننظم 07/1 

أشار هذه الجملة أن” المراد من قوله: « ذات كل ثىء» المذكورة فىالمن هومهية 
كل شىء ووجوده الخاصٌ بهء فكلمة «ذات» إشارة إلى المهيّةالمو جودة فى الخارج لأن” 
الذات هى المهية وإنّا الفرق بينهما بالاعتبارء فالمهيّة منحيشهىيع قطع نظرعن الوجودين 
تسمئ بالمهيّة ومن حيث كو نمسا موجودة فى الخارج تسم بالذّات فالذ”ات محسب 
المفهوم أخصّ من المهيئة) فكل ذات مهيّة دون العكس . فيكون المراد منذات كل شىء 


سبزوارى - هيدجى - أملى ما 


هوالوجود الخاصص والمهية الخاصة . 

وحاصل السّؤال أن" صرف الوجود وإنكان يجمع كل" وجود نحيث لايشذ عنه 
شىء لكن المشتمل عليه هونفس ذات الوجود م نكل شىء لا خصوصيته الخاصة الناشئة 
عن حدّه حسب ما عرفت » فالوجودات الخاصة مخصوصياتم! والمهيات الموجودة مها 
غير متحقدقة فى الأزل؛ وكيف يتصور العلم بها فى الأزل مع أن العلم منصفات الحقيقية 
ذات الإضافة محتاج إلى المعلوم؛ وإذ لم يكن المعلوم بخصوصيته ف الأزل لايتصور العم 
بوكذاكك ف الأزل مع أن" العم الكمالتىهو أن يكون الأشياء تخصوصيتها معلومة له فى 
الأزل . (آملى ؟/؟١)‏ 
بااسلب البسيط ١94/5١‏ 

بيان للواقع توضيح للقضيّة القائلة أن" المعلوم لم يكن فى الأزل بأنّها سالبة كذا 
والغرض تحصيل الوزن للنظى لاانه احتراز عن أمر كما يوقع فى الوه . قد تطلق البسبطة 
ويرادمبها المحصّلّة ىمقابلة المعدولة» وقد تطلق و يراد مها القضية الى يكون المحمول 
فنها وجودا مطلقا يقال لطاهليّة بسيطة فى مقابلةالمركتّبة الَبَى#موها وجود مقيد. وفىقوله : 
والمنتفية بانتفاء الموضوع ) إشعار بإرادته هنا المعنى الاول » والثانى أيضا صحيح فإن” سلب 
الكون ممعنى الوجود عن المعلوم لايكون إلا قضية بسيطة سالبة لانجحرى فبها القاعدة 
الفرعية . (هيدجى 55؟) 
أى لم تكن بنحوالكثرة فىالأزل 7١/4١‏ 

وحاصل الهواب أت الأشياء على نحوالكثرة لا تكون فالأزل على نوالسالبة 
المحصّلة البسيطة المتشكّلة من الموضوع والمحمول والتسبة الحكمية وسلبها وهى قولنا: 
«المعلوم ليس فى الأزل» و معلوم أن" السلب البسيط يصدق مع وجود الموضوع و مع 
انتفائه معا » وصدقه فالمقام على نحوالسّاب الموضوعى حيث أن سلب المحمول الذى 
هوالوجود المطلق اذى مفاد وليس» التَامّة عن موضوع ف الآزل مستازم لسلبكل شىء 
عنه على نحوسالبة الموضوع . وبعبارة أخرى . مفاد قضيّة السالبة المحصلة فالمقام أعى 


5م حواشى و تعليقات 


قولنا : (المعلو 1 لابكو ن فالأزل ) هو قضية السلب المطلق اذى هوسلب البىء ومقابل 
السلب المقيد الذىهوسلب الكبجىء عن الشىء ومفادر ليس »الناقصة ؛ ومعلوم ان السّلب 
المطلق فىمةابل الستلب المقيدّد دائماً يكون على نم والسلب الموضوعى نا هو واضح . 
(آمل ؟/١17)‏ 

لكن مابه انكشافها ١4/؟١‏ 

أى المعلوم على والكثرة و إن لم يكن فى الأزل لكن على > والوحدة والبساطة 
اذى هوعبارة عن العلم به يكون فى الأزل . (آملى ؟17/1) 
وهو التحو الأعلى ٠١/4١‏ 

إلى قولنا :م وكذا التحو الأظهر» . 

إن قات: حضورالت-و الأعلى من كل وجود والشحو الأظهر من كل مهية عَم 
بذينكك التحوين لابالشّ<والأدنى منهما فكيف يعلمها وهما فها لابزال ؟ . 

قلت : بعلاوة ما ذكرت منأن شيئيّة الثجىء بتّامه و ما سأذكر من أن الأزل 
ليس وقتا موقوتا ولاحدًا محدودا و من أن الأمرتايع كالمعنى ارق" غيرمستقل” فى ااتحقّق 
والظهور وهو ظهورالله ان" هذه الوجودت سنخ الوجود الشّحو الأعلى وهذه المهِينّات 
نفس تلكك المهيئات» "ما قالوا إن الأشياء تحصل بأنفسها فى الل هن فكيف لا يكون 
حضورها حضور هذه سيم| ان" تلكك ما به الانكشاف لهذه » ألاترى ان الصّور الذهنيّة 
فى علمكث الحصوى مع ان لما وجودا آخرأبسط وأنور من وجود ذوات الصّورالتى ف 
الح المادة علوم لكك بذوات الصّور لأنها مرائى ملاحظة هذه و ما به انكشافها بل لا 
وجود لها هذه الملاحظة » وكلها وجود ذوات الصّور وإنارتا » ومبذه الملاحظة يقال 
إن" ذوات الصور معلومات بالذكات إِذّ المعلوم ما حضر صورته عند العالم » وهذا يصدق 
عليها لاعلى الصور و إنكانت الصّو ر معلومات بالذاات ععبى آخر . ومن هنا كلم نحكم 
عليها تسرى إلى المعنونات . (سيزوارى )1١79/‏ 
وهوااتّحوالأعلى ١/4١‏ 

أى التدو الأعلىا من كل وجود من الوجودات الخاصّة والتّحو الأظهرالسّابق 


سبؤوارى - هيدجى - أسلى ١41/‏ 


م نكل مهية من المهيات . 

والتّحوالأعلى! من كل" وجود هوما تقدّم منكون صرف الوجه د واجداً لحقيقة 
الوجود منكل” وجود خخاصّ ملغاة عنه الخصوصية التى مها يكون وجوداً #صوصاً 
أعنى حدّه اذى عبارة عن فقدانه ارتبة أخرئ من الوجود الّذى ياتزع عنه المهية بل 
نفس الوجود المحدود بذاك الحدٌ لاما هومحدود بل بما هو وجود وكونه على التحوالأعلىا 
من جهة كونه على طريق الوحدة والبساطة لالت ركيب والكثرة» وقد عرفت ان الوجود 
كلّا كان سيطا وواحداً كان أشد وأقوئ . 

والتّحو الأظهر م نكل" مهيئّة هى تحقنّ ق كل مهيّة بذاك الوجود الواحد البسيط 
اذى لايترتب علها بذاك الوجود آثارها بل المتحقق بده ومفاهم تلكث المهيات بالحمل 
الأول" ولا يصير المتحقّق به من مصاديقها لكى يترتب عليها آثارها و إنما يصير الشنىء 
مصداقا مهية أو مفهوم إذا تحقّق بوجوده المخصوص به و يكون موجودية المهينات 
بذاك الوجود الواحد البسيط نظير موجوديّة مهيّة الأشياء فى الذّهنحيث أنها مسع 
وجودها مماهيّاتها فى النتهن لايترتب عليها آثارها لأن” هذا الوجود للذاهن لاللمهية و 
ترتتب أثرالمهيّة عليها إنّا هو إذا وجدت بوجودها لابوجودال لاهن » وهذا اعنىموجودية 
الماهيّات بالوجود البسيط الجمعى هوالمراد بالأعيان الثّابتة على اصطلاح الصوفية . 

(آملى ؟1/7) 

كيف وإذا ظهرت المهيات هنا 5/47 

هذا إشارة إلى ما مر من أن" إشراق زور الأنوار يظه ركل المهيات . 

اننم أن يتحقتق المهيّات هناك وذلكك الوجود الغير المتناهى شدة لاحد 
له حتّى يكون له مهية وهى المحدودة بالل الجامعالمانع . 

قلت : الموجب لتحقّقها هناك هوانّه المبدء الفيئاض لجميع الوجودات والمهيات 
والعلم بالمبدء يستلزم العلم يذى المبدء والمهيئّات هناك ليست مهينات لذلكث الوجود وإن| 
هى صورعلميّة ما هيلهنا » وإنما هى مهيات لهذه الموجودات الثّلا بزالية. وأيضاً كل" 
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موجود سوى الله تعالى' له مرتبة وجود بتحقق قبله مرتبة لم يكن موجودا فيها تحقق فيا 
مهيئة منتصفة بالعدم والإمكان»فجميع المهينّات لاب منتقررها ف المرتبة العلميئة الأزلية 
لهذا الاتصاف . فإن عدم الحادث أزلى” وكذا إمكان الممكن أزلى كما فرق المتكللمون 
بين إمكان الأزليئّة وأزليّة الإمكان وصصّحوا الثدانى» وأيضاً الوجودكل|كان أتم” وأشمل 
كانجامعيّته للمعاق و المفاهم أوفر | لاان المفاهم هناك توصف باللاهوتية كايقال الانسان 
اللاهوتى والماءاللاهوتى والثاراللاهوتية » وصدقالمفاهم هناك بالحمل الاولىلاالشايع الصناعى 
إذ مناط الشسايع وجوداتمها الخاصة . وأيضا على طريقة العرفاء المهيّات صو رأسمائه ولوازمها 
كا قالوا : وسبحان من ربطالوحدة بالوحدة والكثرة بالكثرة ) فهيّة الانسان واقعة نحت 
اسم الله والحيوان تحت اممه السميع والبصير المدرك الخبير» والفلكث نحت امه الداتم 
الرفيع » والملكث المقرب نحت اسمه السسبو ح القدوس البديع وقس عليه . 

ان قلت : علىالوجه الاول الوجودات عند م مجعولة فكيف قاتم إنّه المبدء الفياض 
نلموجودات والمهيات. 

قلت : إن المهيّات وإن لم تكن مجعولة بالذاات إلا انها مجعولة بالعرض » 
فالمجءول قسمان : أحدهما المجعول ذاته و ثانمهما المجعول منشأ انتزاعه» كما ان الموجود 
قسمان : أحدهها الموجود بوجود ذاته ووجود مصداقه» وثانهما الموجود بمعبى موجودية 
منشا انئزاعه لا وجود ما نحاذيه وفرده الذ الى . 

إن قلت : ما بالعرض فيه حصّة السلب . 

قلت : نعم ؛ ولكن بنظر دقيق وبعبارة أخرى حقيقة بوجه ومجاز بوجه برهانى” 
بل ذوق عرفانى على انهىا ان المهيّات هنا موجودة بالعرض كذ لكك هناك» بل مفاهم 
الأسماء والصفات هناك موجودة بالعرض لوجود الذاات . وليعذرنى اخوانى فخروجى 
عن طورهذه الحاشية بل عن طور هذا الشسرح إذ المسئلة من العويصات ومن المهمّات . 

)١71١ (سبزوارى‎ 

كيف وإذا طهرت ؟47/؟ 1 


يعنى انه إذا ظهرت اللماهيّات بالوجودات المتفراقة فها لابزال فهىأولى بالظتهور 


سبزوارى - هيدجى - أملى | 


بالوجود الجمعى فى الأزل فكيف لاتكون ظاهرة فيه . (هيدجى 5١؟)‏ 
فللعلم حكم وللمعاوم آخر "4/4 

فبطل قول منيقول : ولم يكن ف الآزل إلا عم الذاات بذاته لاالعلم بغيره إذ لاغير 
فى الأزل» لآنا نقول : العم بالغير فى الأزل لاالغيرأوالمعلوم » وقد علمت ان العلم بالشىء 
هوالتّحو الأعلى من الوجود وهو حاضرف الأزل للأزلى"» ومن هناورد ف أحاديث 
أهل العصمة: ( عالم إذ لامعلوم» . (سبزوارى 15) 
وهذاكماان ”4/ه 

أى كونهما #تلفين فى الحم . (هيدجى )1١6‏ 
هومن صقع ٠7/47‏ 

أى الشعاع . (هيدجى 0١؟)‏ 
ولايمكن فيها ٠/47‏ 

أى فى المتكشفات بالشّعاع أن يقال هى من صقع الشّمس . (هيد جى 50؟) 
وينبغى أن يعلم 8/57 

أى النسبتان فى الحيطة والشّمول متحدتان» فك ان" وجود زيد الطبيعى لاتخاو 
عنالوجود الصّرف » كيف وكل” مشوب لاتخلو عنصرفهء وكل مركب عن بسيطه» 
كذلكك وعاء وجود زيد الّذى فا لا.زال لاحاو عن الأزل بل وجوده ما دوعا الله ومن 
حيث أن مقومة وجوداللهتعالى! فىالأزل ودركه محتاج الىتتلطاف السير. (سيزوارى؟*١)‏ 
وينبغى أن يعلم ان" نسبة الآزل إلى مراتب الك هر 1/4 

اعلم ان” كل" واحد من لفظى الأزل والأبد يطلق على معنيين : فالمعنى الأول 
للأزل هوالقدم والأزلّى ععنى القديم وهومالا أوّل له رأسا على > والإطلاق «والياء» منه 
لاتكون للنّسبة بلالغرض منه المبالغة فى إفادة معناه كا أكد فى قوله: م الهم أنت الأول 
فليس قبلكك شثىء) . (آملى )١89/١‏ 
ومثال الننسبتين "4/14 


ومثال المثال نقطة رأ سالمخروط الحقيقى المّارة بسطح مستوأملس الراسم فيه خطًا 
كل أجز زائه متقومة بتلكث النقطة السياله وحمعيها منازل التقطة . (سيزوارى ؟1) 
وقد يرادبه ١/47‏ 

هذا مشمول المعنى الأول لآن” الأوّل معناه مالا أوّل له مطلقا أوالأصل المحفوظ 
هذه المرتبة والمراتب الدهر والزآمان والان . (سيزوارى )١7”7‏ 
وقد يراد به ١/47”‏ 

أى بالأزل . (هيدجى 6١؟)‏ 
جامعة لكل" الوجودات ١١/57‏ 

المرتبة الأعل من الوجود هو الوجود الواجى الغير المحدود نحد بل بما هو وجود 
مخض . والمراد بالوجودات البى يكون الوجود الواججى جامعاً لها هو جهة الوجود من 
كل منها الى يعبرعنها يجهة فعليتها لاحد هاالّذىئهو 300 وجود لمرتبة وجود آخر 
ولاالمهية المنتزعة عن تكك الحدود» ومن المعلوم ان" كمالكل وجود إنَّا هومن جهة فعليته 
وحيث وجوده لامن حله أو المهية المنتزعة من حدّه وإذاكان الوجود الو اجبى جامعاً للجهة 
الفعليّة م نكل" وجود وحيشية الوجوديئّة م نكل" منه كان بفردانيته جامعاً لكل” كال 
بترتب عل ىكل" وجود بحيث لايشذ" عنحيطة كاله كمال » وكيف وهو معطى كل" كيال 
ومعطى الشىء لايكو ن فاقده » ولولم يكن واجداً لكال كل” وجود لكان فاقداً لبعضه 
لامحالة وهونقص تعالى شأنه عنه مع انه يستلزم حدويته بفقدان ما يفقده من الككال وهو 
مع انه خلف مستلزم للتركيب مزالوجدان والفقدان المستلزم للامكان . (آمل )1١9/7‏ 
حيث أنه بوحدته جامع ١7/47‏ 

جامعية الإنسان الحقيقى” اوجودات عالم الملكك ت أربع مرات مرة ة جامع لنظاار ما 
فيه نمحسب بدنه » كا ان" روحه البخارى عنزلة الفلكك »؛ وحركة شريانه منزلة حركته 
الوضعية » وقابهكالشمس» وباق الاعضاء الرئيسة كباق الكواكب السيّارة» وكبده 
كالبحر» وأوردته كالشتطوط والأنهار إلى غير ذلكئ مما قاله العرفاء وتطبيق الدّسختين 


سبزوارى - هيدجى - آملى ا 


ومقابلة ااكتابين . ومرة فىحسه» ومرة ىخياله لآن” المدرك بالذات غير المدرك بالعرض 
مع اتحفاظ المهيّة فيهما : والسّنخيئة فى وجودهما . ومرّة فعقله وهذا الوجود أتم# من 
الوجدانات الأخرى لآن هذا وجدانها عقائقهاوتكك وجداما رقايقها »حتت ىأن” وَتحدان 
موادّها إيّاها أضعف بكثرلآنّه وجدان رقايق الرقايق : فانت إذا حصّلت حقيقة الثار 
مثلا ووجدت مطالب وماهى» و«وهلهى) و«مم هى ) لانسبة لوجدانكك بوجدان عقلكك 
إنَاها إلى وجدان الحسّ والخيال والمادّة إيّاها » ولهذا قال الحكاء: «المكمة صيرورة 
الإنسان عا ماعقليًا » لاحستيًا ولاخياليًا لآن” هذا يتيسّر ف الجملة للأمى الجاهل . 
(سبزوارى )1١77‏ 

مثال الإنسان الكامل بالفعل ١7/8"‏ 

حيث أنّه قد ثبت فى له أن" تكامل الإنسان ووصوله إلى الغاية المخلوق لها ليس 
على نحو الّلبس بعد الخلع بل إنما هو على طريق الّلبس بعد الّلبس فهو فى كل مرتبة 
يصل واجد لما دونها من المراتبإلى أن يصل إلى منتهاه فيكون فى وحدته واجداً للجميع 
مراتب ما دونه منالصّور والمعانى والأشباح » والأرواح: فيكون فى وحدته جامعاً لكل 
ما دونه فيكون حاكياً عن كل" ما سواه ممادونه »كما ان" كل" ما دونه ران ذاته وذاته 
مرآت الحق”. ومن رآفى ففد رأى الحق » . (آمل19/7) 
من الدارّة 0/47" 

بالضتم” أى اللآؤلؤة جمع در ودررق . (هيدجى 175) 
الأول ١١/4”‏ 

أى المقام الأول . (هيدجى 69؟) 
يعنى ان" فيضه المقداس 5١/54”‏ 

هذا المقام لازم ذلكث المقام ويسوق ذلكك إلى هذا » لآنه إذا كان السستخية قى 
مراتب الوجود سيما فالظتهور : والظاهر والمهيّات واحدة معالمهيات العلمية والتفماوت 
كتفاوت الرّتق والفتق والتلف والنشر والجمع والفرق فذلكك الواحد ف الكثير وفعليات 
هذا الكثير فذلكك الواحد» وقد علمت سابتقا أن <قيقة الوجود ليست حقايق متباينه بل 
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حقيقة واحدة مشكلكة والسنخيّة فمهاكسنخية الشبىء والنىء . ( سيزوارى )1١#*‏ 
يعنى ان فيضه المقداس 5١/47‏ ش 

اعلم ان المراد من مقام الوحدة فىالكثرة وكون الواحد بوجوده السيط الجمعى 
عين الكثير بلا انثلام وحدته وبساطته هو إحاطة الفيض المقدّس والرك>مة الواسعة لكل" 
مهية رحمة وعلماً لما عرفت من أن الوجودات الخاصة الى خصوصي اتا تنشأ من إضافتها 
إلى مهية مهية هى نفس الوجود المنبسط علىكل” شىء والتفاوت بينهما كالكلى والحصة 
حيت ان الحصة هى الكلى مقيندة نجىء على نحويكون التدّقييّدكالمعنى الحرق أى على نحو 
يكون مغفولا عنه غير ملتفت إليه جزء والقيد خارج عنها إلا ان" الوجود المنبسط كللى 
سعى شهولى خخارجى وتكو ن كليّته بالمعنى العرفانى”. (آملى ؟19/7) 
أى مقام الفعل 77/417 

إنها فسّره مبذه لقلا يتو هم أن" المراد هوما يقابل الانفعالى بل هوما يقابل الذاى. 

(هيدجى 1560) 

والشانى هوالعلم الفعلى أى مقام الفعل 7/47" 

فسّرالعلم الفعلى بكو نه مقام الفعل إشارة إلى دفع تو هم أن براد منه الفعلى” فى مقابل 
الانفعالى. والحاصل ان" المراد منالعلم الذ انى هونفس الذّات المقدّسة اذى هوعلٍ وعالم 
ومعلوم ومن الع الفعلى هونفس الفعل الذى هوعلم ومعلوم . ( آمل 7٠١/١‏ ) 
فقولنا ١/4‏ 

مبتداء خيره قوله : «أطبق») أى أنسب بالعلم الفعلى' ليكون إشارة إلى دفع مايتوهم 
ويقدح به طريقة الشسبخ الإشراق” و إن أن أمكن انطباقه على العلم الذاتى أيضاً على ما فى 
الحاشية . (هيدجى )١١5‏ 
فقولنا وجودها أى وجود كل" شىء م5 ١/‏ 


اعم ان هذه العبارة قابلة الانطباق على العلم الفعلى” وعلى العلم الذاتى إلا انها على 
الفعلى” أطبق » ومعناها على الأوّل ان" لاوجود المنبسط التذى هوفعله تعالى' وهوأيضا علمه 


سبزوارى - هيدجى - أملى ل 


فىمقام الفعل اعتباران : اعتبارانسه وجود ونفسه واعتبارانه مضاف إلىالمهيّات الذى بهذا 
الاعتبار يكون وجوداً خاصا ويسمى أثره تعالى'» ومن المعلوم أنّه باعتبا ركونه فى نفسه 
متقدم عليه من حي ثكونه مضافاً إذ الإضافه إنّا تطرء عليه والمضاف أعنى ذاته متقدّم 
على ذاته من حيث كونه مضافاً لأن” الإضافة تعرض على الذات فلابد أوّلا من اعتبار 
الذّات فى نفسه ثم" اعتبار إضافته فهو من حيث نفسه متقلّم عليه من حيث كونه مضافاً 
فهو ءن حي ثكونه متقلماً علم ومنحيث كونه متأختراً معلوم» ومذا اندفع الاشكالات 
الى أورد على طريقة الاشراق م نكون الفعل علماً لازوم عدم تقدم العلم على المعلوم و 
لزوم التغير فى علمه تعالى وعدم علمه بالثىء مالم يكن موجوداً وحدوثه عند حدوثه و 
تفاوت علمه بالأشياء بواسطة غيبوبتها بعضها عن بعض . (آملى ١/١؟)‏ 
بما هوالعلم سيق 75/8517 

عليه ما هو معلوم سبق وجهالله التورانى على الوجه الخلق الظلانى وسبق الوجود 
على الاهيّة على المذهب المنصور وهوالسّبق بالحقيقة من أقسامه الثمانية المذكورة » وقد 
علمت ان لهذا الوجود المنبسط على الماهيات وجهان: وجه يلىالرّبْ ووجه يلى الماهيّات. 

(هيدجى 511) 

٠7/4 أطبق‎ 

إنّا قلنا : «أطبق» لإمكان انطباقه على العلم الذ"اتى بأن يراد بوجودها العلمى ما 
هوالتّحوالأعلىالمنطوى فى وجوده الجامع وبوجودها المضاف إلىمهياتها الوجودات التى 
هى سنخ ذلكك الوجود الشتامخ الإلحى بلا تجاف فيه . (سبزوارى 117) 
لان الصورة العلمية "54/847 

تعليل للمنى . (هيدجى 55١؟)‏ 
لأن وجودها 4 /ه 

علة للنئى . (هيدجى )7١5‏ 
وكذلكك لاتغيير 84 /ه 


ا حواشى وتعليقات 


فزعمهم ان" العلم الحضورئ يستلزم التغاير والتتغيتر فىعلمه تعالى من باب اشتباه 
ما بالعرض بما بالذات وسرايةحكم المادية إلىالوجود والمظهر إلىالظاهر. (هيدجى”١١)‏ 
والدحقيق ما سبق 4/4 

يعنى كيف لا يكون ذلكك العلم السابق علىحميع المراتب تفصيليا و ذلكث الوجود 
السابق البسيط الحقيقة جامع لكل" الوجودات بنحوأءلى ولكل” المهيات بنحوأمى » لأن” 
المهيات الى هناك موجودة بوجود واحد علمى ذورى كمازوماتما الَبى هى الأسماء 
والصفات» والدّورالوجود الحقيتق متى كان أشد و أجمع كانت إنارته للمهيات والوجودات 
نم فإن” بدالله 2 الىاعة وقد عرفت معنى اللدزوم الغير المتأخر فىالوجود فلا تغفل . 

) ١1"* سيزوارى‎ ( 

والتحقيق ما سبق 4/4 

من أنه بوجوده الواحد البسيط جامع لكل" وجود بنحو أعلى» فهوق عبن كونه 
علماً إحمالياً أى وجودا واحدا بسيطاً فى غابة البساطة بنفس انكشاف ذاته يكون حميع 
الأشياء منكشفاً له فى مرتبة انكشاف ذاته لذاته لعدم خلّو ثبىء منها عن مرتبة ذاته . 
وابنهذا من ذاك؟ 4/8 

قال صدر المتالهين : « من يقول علمه التفصيلى” متأخر عن ذاته فذلكك لقصور 
نظره وضعف عقله» والراسخ فى الحككة عندنا من أثبت عامه يجميع الأشياء مع كثرتها 
حيثيته) . (هيداجى 732"5) 


واينهذا منذاك ؟ 4/4 


أى أبن ماذكرنا من كون ذاته المتعالى علم احمالسياً بذاته فىعين الكشف التفصيلى. 
وماذ كره شيخ الإشراق منكون ذاته علماً احمالياً بالأشياء لاغير» ولنعم ما تمثّل بهالمصشّف 
- قدس سره - فى الفرق بين الطتريقة اللتى اخختارها تبعاً لصدر ال تألهين و بين طريقة 


سبزوارى ‏ هيدجى - أملى ل 


الإشراق فى حاشية الأسفار واسرار الك بالشعر الفارسى” وهوهذا : 
هزار نقد ببازاركائنات يكى بسكله” كامل عيارما نرسد (آملى ١/؟١١)‏ 
وليس مجد ٠١/81!"‏ 

حاصله أن" مجده تعالى' بذاته وبعلمه بذاته الَذى هوعين ذاته وعلمه بما عدا ذاته 
المنطوى ق علمه بذاته فلا يلزم الاستكمال على ذاته . (سبزوارى 17) 
وليسمجد وكمال ٠١/11‏ 

أى تحب أن يكون 'مالهتعالى فى مرتبة ذاته وعينذاته ووجودالأشياء بما هومضاف 
إلى لأشياء ف العلم الككالى” ليسعين ذاته أو وجود المنبسط على الأشياء بما هو وجود اذى 
هو فعله ليسعينه تعالى فلا يصح” جعل شىء منهما كالاله بل كاله انكشاف الأشياء عنده 
بنفس انكشاف ذاته اذى هوعين ذاته لكون انكشاف الأشياء منطويا فى انكشاف ذاته 
لأن” وجوداتها منطوية فى وجوده لمكان كونه واحداً بسيطاً وفى وحدته جامعاً لكل" وجود 
وككال وجود بنحوأعلى' . (آملى 7/7) 
فذاته تعالى عقل بسيط ١5/857‏ 

أى الآية الكبرى' لذاته ولعلمه بذاته هى العقسل البسيط الخلاق للمعقولات 
التتفصيلية» والأولىأن يراد أنذاته علم بسيط جامع كا يقول الكماء «الواجب تعالى يعقل 
الأشياء» ويقولون : «الأوّل تعالى' عقل فأوجدلا انه أوجد فعقل» وفبا نقلنا عن الشيخ 
العم ل الأول الواجب» وسبب تعبيرهم عنالعم بالعقلان” العلم له اربعة اقسام : الإحساس 
والتخيل والتوهم والتَعمّل » وعلى أنحائه هو التعقل فعبروا بالتعقل للتنزيه ونحن 
تأستينا مهم . (سيزوارى 114) 
فذانه عقل بسيط ١4/851٠‏ 

أى علم بسيط » والعلوعلان: علم إحمالى يسمى ذلكك العلم عرف الحكاء بالعقل 
البسيط » وعلم تفصيلى” المسمى عندهم بالعقل النفس الى" المنبعث من العقل البسيط انبعاث 
القدر من القضاآء والقضاء من العناية . ( هيدجى 365 ) 
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فذاته عقل بسيط ١4/847‏ 

يمكن أن يكون الغرض من هذه العبارة ذكر مثال لذاته تعالى فى انطوائه لكل" 
وجود مما دونه و هوالعقل البسيط المشتمل على جميع المعقولات التسفصيلية ؛ فكما ان العقل 
السيط مع وحدته جامع لجميع المعقولات التفصيلية » فكذلكك ذاته تعالى فى وحدته 
جامع لكل وجود مما دونه بنحو أعلى ولكل مهيّة بنحوأ ظهركا قال فى مبحث العلّة 
والمعلول فى بيان الفاعل بال تجلى : « ان علمه السابق التتفصيلى” بفعله منطو وعلمه بذاته 
انطواء العقول التفصيلية فى العةل البسيط الإحمالى» انتبى . 

والمراد بالعقول التفصيليّة ١‏ إمًا المعقولات المفصلة الجىتسمتى التفس فمرتيتما 
قلبا وحينئذ يكون المراد من العقل البسيط هو الملكة الختلاقة للتتفاصيل الْبى تسمى 
النفس ف مرتبتها روحاً "١‏ وإما النفوس التاطقة فى مرتبة العمل بالفعل وحينئذ يكون 
المراد من العمّ ل البسيط العقّل الفعال المخرج للنفوس النّاقصة من العقل الهيولانى إلى مرتية 
العقل بالفعل « وإما العتقول المفارقة فيكون المراد من العقل البسيط حينئذ العقل الكلى 
عن بدالعقل الاول» وانطواء المعقولات المفصلة فالماكة الخّلاقة لها والنتفوس التاطقة 
فى مرتبة العقل بالفعل فى العمل الفعال والعقول المفارقة فى العقل الأول واضح بعد تصور 
اتحاد العاقل والمعقول وان معطى الشتىء لايعقل أن يكون فاقده . (آمل 7/؟) 
وأن الوجود البسيط كل الوجودات بنحو أعلى ١١/47‏ 

جعلناه عطفا تفسيريا للكثرة فى الوحدة إشارة إلى أنّه هى دفعا لوه. كثيرين 
توهّموا أنه مسئلة الوحدة فالكثرة التى هى فى ألسنة أهل الذ وق ويدعى نيلها جم غفير 
مع أن" مسئلة البسيط هو الكل وليس بشىء منها لم يصل إلمها إلا قليل أوحدى كا قال 
صدرالم تألهين صاحب الأسفار- قلس سيره - ف موضع منه : « ولم أجد على وجه الأرض 
منله علم بذلكث:والحق” معه إذ لو وصل إليه المشاؤن لما قالوا ف عا الله التفصيلى بالصور 
المرتسمة ولو وضل إليه الإشراقبونكالشتيخ الإشراقى شهاب الدّبن السّهر وردى وأتباعه 
لمم قالوا ان” علمه الككالى” الن”اتى” هوعلمه الأحمالى" وعلمه التفصيلى"” الفعلى” هو وجودات 


١ آملى‎  ىجديه‎  ىراوزبم‎ 


الأشياء المفصّلة حتى ألزم عليهم التغير فعلمه بل الإيجاب فى فعله وقسعليه الآخرين» 
وإن قلنا نحن إن" هذا المقام لازم ذلكث المقام كنا مر لكن السلازم غيرالملزوم . 

و من يحائب هذه المسئلة أن" أحد المخالفين غاية الخلاف صار دليلا غلى الآخر 
إن" غاية الوحدة والبساطة اقتضت أن يكون هو الكل الَبى فى غاية الكثرة الَبى لاكثرة 
فوقها وهذا كما قد يكون ما هو مناط الشبهة بعينه مناط الذفع كما فشبة الشنوية والددفع 
اذى تفاخرارسطو به منهذه الجهة» فإنه لماكان وجودا بسيطا ماجاز عليه سوى الوجود 
والوجدان لاالعدم والفقدان ولو لوجود مثقال ذرّة وإلا لزم التركيب منالوجود والعدم 
والوجدان والفقدان وهو شرالتتركيب» وقد قال بعضالعرفاء : « عرفت الله بجمعه بين - 
الاضداد» ومسئلتنا هذه أحد مصاديقه ولاعب فان الكثرة محسب المفهوم والوحدة 
حسب الوجود . 

شم 'اعحوبة أخرى ما قالوا: وسيط الحةيقة كل" الوجودات وليس بشىء منها» ولا 
يجب أيضا فان”الإثبات ناظرإلى فعليّاتها والسّلب إلى حدودها ونقايصهاء ومنالاوهام أن" 
معى قوم هذا وان كل" شىء هوالله) حاشام هر عن ذلك اليبسعنوان الموضو ع هوالبساطة ) 
وعلى هذا الوه م لاييق وحدة ولا بساطة فان” الكل" الافرادى اوالمجموعى يناق الوحدة 
00 من يقول ان" بسيط القيقة كل" الوجود » كيف يلزم عليه انه قال: 

ركل” الوجود بسيط الحقيقة ») ومن قال : وكل إنسان حيوان لم يقل يقل : و كل حيوان 
إنسان») مع ان "فى :لكك الجامعية الوودة والساطة #فموظتان واستعال لفظركل” ) باعتبار 
وجودات اللاءزاليه أو تعدّد المفاهم وإلافهو بوجود واحد وحدة حقة حقيقية ة جامع 
الكل" » وإذا لوحظ الوجو د المنبسط بوحدتهالحقّة الظليّة وتز"هه عن النقاي ص كا سيشير 
إليه الّتعببرعنه بالفيضى المقدس وجعل مفاد قوم هذا م نخاوا عن مغالطة مع كونه ظهور 
الحق” تعالى ووجهه لأن” هذا مقام الوحدة فالكثرة وقوهم هذا فى مقام الكثرة فى الوحدة 
كا مر فكيف إذا جعل مفاده الكل" الإفرادى أوالمجموعى اللذين هما وصف المظاهر . 

(سبيزوارى )١75‏ 
وان الوجود البسيط كل الوجودات ١5/8417‏ 


م5١‏ حواشى وتعليقات 


هذا تفسيرلقوله مسئلة الكثرة فىالوحدة الى 00 تارة ما وأخرى به . والسّرر 
فىكون الوجود البسيط كل" الوجودات هوان بساطته تقتض ىأن لاتكون مركباً من وجدان 
وفقدان الّذى هوشرٌ التتراكيب ب لكان بسيطاً أىكان فى مرتبة ذاته نفس الوجدان من 
غي رأخذ فقدان فى مرتبة ذاته فهو من حي ثكونه فى نفسه ل يفقد عنه وجود ذرّة مما فى 
ل ات والأرض ولا لكان مركباً من وجدان ذاته وفقدان تلكث الذارة كما لاذبى؛ 
وكلّاكانت البساطة أوغل والوحدة شد كانت الإحاطة أكثر والشتمول أتم” حتى إذا 
كانت البساطة بحرث لايكون أبسط منهكان واجديته تعالى! حيث لايشذ عن نحت وجوده 
ثىء؛ وهذا ما قبل منأن" كل" شىء إذا جاوز حدّه رجع إلىضلّه» وإليه يشير الحافظ : 

زلف آشفته او موجب حمعيئت مااست 

جون جنين است يس آ شفته ترش بايدكرد 
از خلاف آمد دوران بطل بكام كه من 
كسب خمعيت از آن زلف بريشان كردم 
آمل )١1/١‏ 

كما قال ارسطاليس ١7/47‏ 

غرضه من هذه العبارة التعريض على صدرالمتالهين - قدّس سرّه - حيث يقول 
بأنه لم يجد على وجه الأرض من وصل إلى مسئلة الكثرة فى الوحدة ببيان وصول ارسطو 
مالمتقد مين والسيد الدّاماد منالمتأخترين إليه . (آملى 0/9 
وأحياه ١/47‏ 

فاعله الصدر ‏ قدمس سرّه ‏ . (سيزوارى )١80‏ 
وهوكل الوجود ١8/57‏ 

قد علست معناه » وأمًا قوله :م وكله الوجود» فعناه انّه لا مهيّة له وكذا 0 
البباء والكيال معناه ان" صفته تعالى مع كونها واحدة بسيطة كل" الفضايل والفواضل فى 
غيره وكله البهاء والكمال ان صفته ذاته وليس فيه ذات وصفة زايدة وقوله - قدس سرّه: 


سبزوارى - هيدجى - آملى ا 


فهو الموالحق” . . . » لأن” منع الصدّدق علىالكثرة اذى هومفاد الهويّة إِنّا هو بالوجود 
إذما لم يلحظ وجود مع مهيئّة لم يرفععنها إسهامهاء وكل” وجود متقَوّم بالوجود الصرف 
فهو هوبّة كل هو . (سبزوارى ه١)‏ 
وموكل الوجود وكله الوجود ١8/51‏ 
أما كونه كل الوجود فهو إشارة إلى مسئلة الكثرة فى الوحدة» وأماكون كله 
الوجود فليا تبيّن من أنه مهيّته عبن وجوده بمعنىأن لامهية له سوىالوجودء وأماكونه 
كل ”المباء فلأن”ذاته المقدّسة عمنالبهاء والكمال » و كمال كل كامل ببى يفيض منهسبحانه» 
فكل” كيال رشح من كاله وكل” حمال قطرة من بحر حماله فهوالكامل بذاته اببى الجميل 
بذائه » وغيره نا كامل و حميل به تعالى! . و أممّا ان" كله اللباء فلأنّه ليس شىء وهائه 
ثىءآخرداخل فذانه أوخارج عنه لازم لدحتى يكونهوشىء مغاير مع ثماله تغاير الجزء 
مع الكل أوالمعروض مع عارضه بلهو بنفسه البهاء حيث يكون إضافته إلىالكمال والمهاء 
والجال» وكلها يكون من نظام هذه الصّفات بيانيّة فذاته عين المباء فكله البهاء 0 
أنه تعالى كل" وله جزء بل بمعنى أنه بنفسه فى مرتبة ذاته عين المهاء 2 فالماء ذاقى افك 
بالذاق فى باب الايساغوجى أى ليس مخارج عنه فى صن كونه عينه لاجزئه إذ ما ليبس 
بالخارج عن حقيقة الشىء المعيّر عنه بالذ”اتى فى باب الايساغوجى قد يكون عين الشىء 
وقد يكون جزئه” وأما قوله : وما سواه على الإطلاق لمعات ذوره» فهو إشارة إلى مسثلة 
الرحدة ف الكثرة . (آملى 5/7؟) 
فهرالهوالحق المطلق 5١/47‏ 
الحق” يطلق على معان حمس : 
١‏ القول المطابق للمخير عنه إذا طابق المخير عنه للقول انا انه أى القول 
صدق باعتبارمطابقته مع المخر عنه . والحاصل ان" الول حق باعتبا ركونه مطابقاً 
٠‏ 5 مع المخبر عنه وصدق باعتما ركونه مطايما أ (بالكسر) معه . 
الموجود الحاصل بالفعل فىمقابلما كان له قوة الوجود » فالحيولى الأولى هذا 


"٠٠‏ حواشى وتعليقات 


الإطلاق ليس بحق والصورة يطلقعلها الحق . 

# الموجود الذى لاسبيل للبطلان إليه . 

4- الموجود اذى لا يخالطه شبىء غير الوجود من عدم أوعدى أى حد ينفد 
عنده ومهية تنتزع من حلاه : والمراد منالحق” اذى يطلق عليه تعالى هوالأخيرلماعرفت 
من أنّه الوجود اذى لاتحد حد بل يكون عين الوجود فلاتركيب فيه ولامهيّة له فهو 
الحق المطلق و ماسواه فهو حق من جهة وجوده لأن فيه غيرالوجود فلا يكون حتنًا 
مطلقًا ولاوجود على الإطلاق لاهو ولاحق كذلكك إإلاهو وهذا المعنى عي نكونه بسيط 
الحقيقة وان بسيط الحقيقة كل الأشياء غاية الأمر انه أداه بعبارة غامضة . 

( آمل ؟/١؟)‏ 
وإلى ان قولهم "١/4‏ 

حاصله انهم فى قولم هذا وقوطم بالكثرة فى الوحدة هٍ يأتوا بغريب بل هذا مفاد 

قوله تعالى : و(الله” بكل” شىء 0 » وقوله: « لايعرب” عن أعلمه مشفال” 

ذارّةر» وأمثالنها . . وى قوم بالوحدة فى الكثرة ة أشاروا إلى أن” الوجودات روابط حضة و 
فقراء صرفة إليه ذاتا وصفة وفعلا كما قال تعالى! ٠‏ : «أنتم الفنقتراء' إلى الله واللهً هو 
الغ ع . (سيزوارى )١7"‏ 
وإلى ان قولهم البسبط كل" الوجودات ١١/4‏ 

كلمة «وإلكى ان قولم) عطف على قوله ٠‏ إلى مسئلة الكثرة فى الوحدة ) يعنى ان" 
قوله : الا ل لجاع لكل" معقّول» إشارة إلى أن” مراد هم من قوم : و سيط 
الحقيقة كل الأشياء وليس بشىء منها ٠‏ هو مسئلة العلم الذ الى الكثالى” وانّه لايعرّب عن 
علمه مثقال ذرة» وأمًا الجم مع بين النتى والإثيات فى قوهم اعنى «وكونهكل” الأشياء وإنه 
ليس بشىء منها ) فباعتبار الجهة الوجودية ىكل" وجود وجهة ة الحدود النقائص ففمها ظ 
فالإثبات ناظر إلى جهة الفعليّة من كل" وجود والدنى إلى جهة حدوده ونقصه وإمكانه . 


وأما وجه تحاشى العقول الوهمّية أى المحبوسة فى عالم الوهم وعدم تجردها عن 


سبزوارى - هيدجى - أسلى ام 


عالله إلى عالم القدس بحيث كلم| يتعقسله عمّله يخالطه مع وهمه ولا حاو عقل منه عن وهم 
أبداً. فلمًا أوردوا بأو هامهم على هذا القول مناستازامكون البسيط كل الأشياء أنيكون 
كل" ثبىء هوالله تعالى عن ذلكث وهذا محال لاستازامه إختلاطه بالأشياء الخسيسة تعالى 
عن ذلكث علوًا كبيراً» ووجه الذب" عنه إن قوهم : «البسيط كل الأشياء» لايستازم أن 
يكو نكل" الأشياء هوالبسيط كيف والأشياء م ركتبات والبسيط بسيط . (آملى ؟707/7) 


ومعنى تبعّةالأمر أن" الوجود المنبسط 5/44 

غرضه من هذه العبارة ما تقدم منا شرحه عند قوله :م يعنىأن” فيضه المقدس » و 
حاصله أن" المراد من مسئلة الوحدة فى الكثرة هوانبساط أمره الى هوالوجود المنبسط 
على الممكنات منأعلاها إلىأسفلهاء وحيث أن الوجود المنبسط نفس ذاته عبارة عن ظهور 
الحق” لا أننّه ذات ثبت لله الظتهورحيث يكون هوشيئاً وكونه ظهوراً له تعالى'شيئا آخر 
بل هوعينالظهو رء وحيث يكون إضافته إلىالظهور بيانيّة لالامية أعتى أنه عي نالظهور 
لاثىء له الظّهورفيكون نفسيّته عي نكونه ظهوراً فلاححم له [لاكونه ظهوراً ويكون سمته 
إلى الحق” المتعالى فىالخارج كالمفهوم من معنى الحرى” فى الذ"هن » فكما أن" المءنى ارق لا 
إستقلال له فى عالم الذتهن وإنّا هو مرآت لتعرف حالة ف الغير فكذلكك الوجود المنبسط 
لا إستقلال له فىالخارج وإنّما هومرآت ووجه لتعرف ذاته تعالى» فلاجرم قالوا فىمقام 
الوحدة فى الكثرة بكو نه تعالى اذى هو الوجود الصّرف والمجر د عن المجالى والمظاهر 
الواحد ف الكثير إذ الوجود المنبسط لا حم عليه بشىء عندهم من حيث هومل<وظكالمءنى 
الحرف” فلا برى شيئاً آخر بلكأنه هو. (آمللى ؟١/7107)‏ 
بل تبع محض 5/55 

أى لاذات وتابعية حتى يازم استقلال فى تلكك الذ"ات» فهو تابعية محضة لكن 
لابالمعنى المصدرى بلا اصطلحنا ممقتضى البر هان على أن نطلق عليه التابعية كا لفقر والربط 
والإضافة ونحوها . (سبزوارى )1١١1‏ 


وداخل فى صقع وجوده 2/55 


6 -مواشى وتعليقات 


كيف وهو ظهوره ووجهه الباق بعد فناء كل شىء ولا وجود له لاظهور 
الوجود الواجب تعالى ولا إستقلال إلا ظهور الإستقلال الوجولى ١.‏ سيزوارى 15) 
بحسب العين ١١/55‏ 

يعنى أن المعنى الحرفى” غير مستقل” بالمفهومية بحسب الذ"هن و هذا غير مستقل” 
بالوجود محسب العين : وكنا إن" المفاهم الذهنية مطلقا عنوانات الخارجيّات ومرانى 
لحاظها حسب الذهن كذلكك الوجود المنبسط عذئوان خارجى لعين الأعيان و مرات له 
بحسب العين » لالو إما بأن لاشيئية لها مهيّة عليكك باستفباط طريق سهل لتقريع رامن 
من يقول نحن لسنا مكدفين بالتتفصيل بل يكنى الكل المعرفة الإحماليّة بأن” لله تعالى 
علياء وإما إنه هل هو ثابت أوموجود عبنى أو ذهنى” أوغير ذلكث فلانكلّف بها ولاشغل 
لنا به فيقال له أن المعرفه قبل التكليف الشسرعى” لأأنّها واجبة عقلا لاشرعا كنا قرر فىعم 
الكلام . و ثانيا يقال له أن لاشغل لكث مها فلها شغل بككث فانت المنفصلة الحقيقيّة ذات 
الجزئين دايرة بين الننى والأثيات بان الأشياء إما لها تحقّق فىالازل أولا لابجوزارتفاعه| 
ولا إجتاعهها . فان قلت لالم ببق أصل العلم بالغير وارتفع معرفتكث الاحمالية فاتكك 
ان تفهم الاشكال تعلم أنّه لا يتحقق العلم بالغير مع إنتفاء شيئية ما رأسا » وإن قلت لما 
نحقق فلابد إنتبذل جهدك و تفه شيئيةالمهيسة وشيئيّةالوجود والوجود والعينى والنّهنى و 
غير ذلكك حتى مجمع بي نالامرين العلم وننى القدم عمًا سوى الله تعالى وتصدق بالحق” لا 
بالمحال والكذب . (سبزوارى )1١5‏ 
والفيض المقد اس ١65/45‏ 

فإن الفيض الإلمى ينقسم إلى الفيض الأقدس والفيض المقدس» وبالأوّل حصل 
الأعيان الثنابتة فى العلم وبالشانى يحصل تلكث الأعيان فى الخارج » ويسميان بالتتجلى 
الأو ل والتجلىالدانى» وكثر اما يطلق العقل البسيط على الجوهرالمفارق ذاا وفعلا فى 
مقابل النفس لأن" النتفس بما هى نفس أى من حيث تعليقها يحرم طبيغى” ليست بسيطة 


سبزوارى - هيدجى - أملى م 


الحقيقة بل حكمها حك الطتبيعة فى انتظام حقيقتها من جهتين : إحديهما ما بالفعل و 
الأخرئ ما بالقوة . (هيدجى )١١55‏ 
الفيضالمقدس والأقدس ١5/44‏ 
متو لفقي الالى لقنن الأقدسن :والمقداين وال اهب الأول مافضل 
به الأعيان الثابتة فى موطن العلم وهوالمسمى عندهم بالتتجلى الأوّل» وبالثانى ما بحصل 
بهنلكك لأعيان فى عالم العين وهوالمعبر عندهم بالتجلى الثانى . وكون الأول من صمّعه 
ظاهرحيث أن“ الأعيان الثابتة فى موطن العلم صور أسمائه ولوازمها الغير المتأخدرة عنه فى 
الوجود » وفالمثل لوكان له تعالى مهربّة لكانت الأعيان مهية له. وإنما كانت لوازم له 
تعالى لأن” وجوده الشْنَدَى اذى هوفوق مالايتناهى! عالايتناهئ شدّة يكون جامعاً لجميع 
الوجودات على نح وأ على فيكون ملزوماً لجميع المهيات والمفاهم إلاان تلك المفاهم توصف 
فى لكك ال حضر ة باتلاهوتيّة فيقال : «إنسان لاهوتى"» ووفلكك لاهوتى"» وهكذا. وإنما 
م نكن مهيات له تعالى لأن المهيّة منتزعة عن حد الوجود ولاحد لوجوده تعسالى ولزومها 
لوجوده الشدّى إنما نشأ من عدم محدوديّته فلا تكون مهيّة له تعالى بل هى مهيات 
لوجوداتها الخاصّة المحدودة» وإن شكت فقل إن تلكك المفاهم هى فى الحضرة الربوبية 
لد الام بالحمل الأولى لابالحمل الصناعى لأن” المعيار فىكون شثىء مصداقاً هو 
«وجوديته ار المخصوص به لا بوجود آخرء والماهيات موجودة فالحضسرة 
الّلاهوتية بوجوداتما وهذا ما قلنا من وضوح كون الفيض الأقدس من صقعه . 
وأما كون الفيض المقدس من صقعه تعالى فلما عرفت منكونه ربطاً محضاً لاأنه 
شىء له الرّبط فلا نفسية له جتى نحم عليه بأَنّه من صمّعه » ذعم يلاحظ استقلالياً فيجعل 
آلة لملاحظته بما هوفانٍ وربط محض فيحمم عليه يكونه منصقعه لكن بحيث يسرى ام 
من الملحوظ إستقلالا إلى ما هو واقعه ومصداقه كا أنه يلاحظ مفهوم الابتداء بما هو 
معنى سم ىكلّى يصدق على كثيرين وحم عليه وبه ويجعل وجهاً ومرآتاً للحم على مصاديقه 
أعنتى خصوصيات النسبة الابتدائية المتخصتصة بالاستعالات الجزئيّة فى مواردها فيحمم 


4 حواشى ود تعليقات 


علبها بأنّه لاحك عليها ومساء والمصحح لذلكك هوالتتفاوت بين الحملين الاولى والشايع 
الصناعى وتمام الكلام فى ذنكك فى محلّه . (آملى ؟/9؟) 
لزم أن يتصور ما هو ١8/44‏ 
بأن فرض وجودكان الفيض من صقعه . (هيدجى/7717) 
ومن هذا يعلم ٠١/54‏ 
ومنهنا يندفع أيضاً شيهة اب نكونة» إذ لو تعدّد الواجب بالذ"ات لكان لكل منهما 
مرئبة من الكمال وحظ من الوجود ولايكون هوللآخر ولا منبعئا عنه فيكون كل" متهما 
عادما لنشأة كاليئّة وفاقداً لمرتبة وجوديّة وقد ثبت أن"الوجود البسيط كل" الوجودات . 
(هيدجى 70107) 
ومن هذا يعلم ان لاوجود خارجاً عن حيطة وجوده ٠١/44‏ 
هذا إشارة إلى دفع شمة ابن ونه » إذ على فر ضكون الوجودات الخاصة الَبى 
هى فعله تعسالى' كلها راجعة إلى وجود واحد حمعى منبسط ظلى يكون فى وحدته عين 
تلكث الوجودات الخاصة وكان التتفاوت بينهما بالإطلاق والتقييد وكان التقييد اعتبارياً 
عضا وكان الوجود المنبسط معنى حرفي لانفسيئّة له ولا استقلال » لايبق وجود حتى يقال 
أنه واجب أو ليس بواجب فينهدم الشممة بانهدام موضوعها إذ لايبق فى مقابل الوق" 
تعالى' شأنه وجود حتّى يقال واجب أوممكن و يا أيه اناس نكم" الفلقتراء” إلى الل 
الله هوالغنى» ألاكل” شىء ما ختلاالله” بتاطل”. (آملى 7/.م) 
حجة المشائين ١١/44‏ 
وهى أنه تعالى يعلم حميع الأشيآء فى الأز ل لعلمه بذاتئه الى سبب تام” للأشياء 
لكنها غير موجودة فالأزل بوجود أصيل» فلولم تكن أيضاً موجودة بوجود علمىغير 
أصيل لم يتحقق العلم با إذالعلم يستدعى تعلتا بين العالم والمعلوم سواآء كان نفس التعلّق 
والإضافة أو صورة موجبة لها » والتدّعلّق بين ذات الشىء العالم أو صفته و بين المعدوم 
المّرف متنع » فهى موجودة بالوجودة العقلى” الصّورى عند البسارى قبل وجودها 
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الخارجى فلذلكث ما بأن تكون منفصلة عنالواجب فيلزم المثلالأفلاطونية وإما بأن 
تكون أجزآء لذاته فيلزم التتركيب وكلا الشّقّين محالان» أوبأنتكون زائدة على ذاته 
لكنّها مدّصلة مها مرتسمة وهوالمطلوب . (هيدجى 7517) 
قرلهم 44/؟؟ 

مبتداء وخيره قوله : وانتقض» يععى استدلاهم بالوجه المذكورمنتقض عثل القدرة 
وغبرهاء وأيضاً قال صدرالمتألّهين ما ملخصه : 

إن" لوازم الأشياء على' ثلثة أقسام : لارم ذهتى ولازم خارجى ولازم للماهية؛ 
ثم لازم الماهيّة كما انه تابع لها فى أصل الماهيّة كذلكك تابع لها فى نحوى الوجود الذ هنى 
لأذهنى وللخارجى المخارجى : فامتنع أن يكون لأحداها وجود خارجئ وللآخر وجود 
ذهنى وبالعكس . فنقول إن" لوازم الأوّل إن كانت من قبي ل اللازم الخارجى فلاب أن 
يكون كلزومها موجودة خارجيّة وكذا لوفرضأنّها من لوازءالماهيئة فانماهيته الأول 
تعالى عين إِنَيّته فإذن هذه اللّوازم جب أن تكون بوجوداتما العينيئة لازمة له تعالى 
فجواهرها لاالة يحب أن لاتكون أعراضاً ولا جواهر ذهنية بل جواهر خارجية» فإذن 
بطل القول بارتسام الصّور الذّهنيّة فى ذات الأول تعالى . (هيدجى 517؟) 
وقولهم علمه الأشيا 7/44" 

حاصل استدلال المشسّائين عل ىكون علمه تعالى بالأشياء فى الأزل على نحو ارتسام 
صورالأشياء فى الصّقع الربوبى أنّه لوم يكن كذلكك للزم إحدى أمورخمسة كلها باطلة 
وذلكك لآنّه تعالى' يعلم حميع الأشياء فى الأزل» لأنّه عالم بذاته وذاته سبب تام لما سواه» 
والعلم بالسّبب مستلزم للعم بالمسبتب» فهومن علمه بذاته يعم حميع الأشياء فىالأزل لكن” 
العلم بالىء لكونه صفة ذات إضافة يستدعى المعلوم ولا وجود للأشياء بالوجودات 
الخاصة العينية ى الأزل لأن” المفروض كونما فما لابزال لافى الأزل» وحينئذ إذا كانت 
صورها مرتسمة فالأزل فهوالمطلوب و إلا يازم إمّا أن يكون عالا بالأشياء ىالأزل إذا 
ل تكن للأشياء شيئيّة فى الآز ل أصلالاماهيّة ولاوجوداً و هوالأمر الأوّل » أو الالتزام 
بشوت المعدومسات منفكتة ع نكافّة الوجودات على ما يقوله المعتزلى إذا كانت للأشياء 


كا" حواشى وتعليقات 


شيئية مهية فط فى الأزل وهوالأمر الإدانى» أو الالتزام باتتّحاد العاقل والمعقول على ما 
هو مذهب بعض المشائين إذا كانت للأشياء شيئيّة الوجودى أيضاً فىالأزل لكن بالوجود 
العلمى” المتحد مع وجود العالم وهوالآمرالّالث» أو الالتزام بالمثل الأفلاطونيّة إذاكانت 
ها شيئيدّة الوجودئ فى الأزل بالوجود العينى” التدجردى على ما يقول بهالإشراقيون وهو 
الأمر الرابع » أو الالتزام بازليّة الخلق إذا كانت الأشياء موجودة فى الأزل بالوجود 
العيبى المادى . 

ولا كانت اللو ازم الخمسة المترتية على سبيل منع الخدو كلها باطلة عندهم كان 
المقدآم أعنىعدم كو ن علمه تعالى بالارتسام كذلكثء فيكدون نقيضه أعنى كدونه بالارتسام 
حا عندم» ولانى المنع عن بطلان اللوازم إذ عند من يقول بثبوت المعدومات أوباتحاد 
العاقل والمعقول أو بالمثل الافلاطونية مختل” القِيّاسكما هو واضح . (آملى ؟١/1*)‏ 
إما ذهنى ١/43‏ 

أى نحوآخر غيرالعيى” وغيرالقاتم بالذ"ات يل قاثم ذاته الأقدس والذ"هنالعالى 
والسافل مشهور فى ألسنتهم . (سيزوارى )١7"‏ 
على' لغة ه4/ه 

وهى لغة ربيعة . (هيدجى 18١؟)‏ 
أويكن مثل أفلاطونيئّة 8/4 

فيكون علمه تعالى' أشيآء خارجة عن ذانه» وكل” ما هومن الموجودات الخارجيّة 
فوجود ها عنه تعالى نا يصدر عنه بعلم سابق فيعود الكلام إلى كيفيّة معقوليتما . 


(هيدجى 1318) 
بمثل قدرة 4/5 


متعلق بقوله : «انتقض» وجملة : «انتقض» خبرلقوله : «وقوهم علمه الأشبآ» » 
لاغر وى قوله « مثل» خبر» فإن الجواد قد يكبو . ( هيدجى 158 ) 
رالصورة هنا لاتكفى ١١/40‏ 

جواب ما قبل كما ان" فى العلم لايلزم وجود المعلوم الخارجى” بل يكنى وجوده 
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بصورتهكذ لكك لايلزم وجودالمقدور بعينه الخارجى بل يكنى وجوده بصورته . 
(هيدجى 7518) 
والصورة هنا لاتكفى 483/؟! 
يعنى لامك نأن يقال يتعلّق القدرة بالشّىء الخارجى” من جهة كون صورته مقدوراً 
كا كان بمكن القول بأ الشتّىء معلوم من جهة كون صورته معلوما إذ المفروض عمومية 
القدرة و إنّها متعلقة بالشىء العيبى" الخارجى” فهو بوجوده العينى” مقدور بالذات لا 
بالعرض حلاف فى العلم حيث أن الثتىء الخارجى فالعلم الارتسائى” معلوم بالعرض هذاء 
وبمكن جعل ذلكك بنفسه إشكالا على المشائين حيث أنه بازم على قوط مكو ن الأشياء 
الخارجيّة معلومة له تعالى بالعرض ومن المعلوم سلب المعلومية عن المعلوم بالعرض "ما 
بفصح عن صصّتدكون انّصافه بالمعلوميّة بالعرض» بمعنى أن" إسناد المعلومية الى المعلوم 
بالعرض عرضى” مجازى” من قبيل الإسناد إلى غبر مسا هو له نظير إسناد الحركة إلى 
جالسالسفيئة والجرى إلى الممزاب إذاكانت السفينة متحركة والماء جارياً» ومنالمعلوم 
أن الأشياء الخارجيّة معلومة له تعالى بالذّات بحيث يكون إسناد معلوميتها له تعالى 
حقيقيًا لامجازيًا . و بعبارة أخرى العلم الارتسائى مع ما فيه من الإشكال لا يكون علما 
بالمعلوم الخارجى” أصلا فالانتزام به أشبه بننى العلم عنه من إثباته كنا لايحذى . 
(آملى 717/17) 
. والحل” إن لم يعن معناه العرض ١1/548‏ 
قال صدرالمتأنهين: ولاخلاف لنا معهم أى القائلين بارتسام الصدّورفىذاته تعالى ى 
حميع ماذكروه فى إثباتها من الاصول والمقدّمات ولافى وجوب أن يكون تلكك الصور 
المعقولة لوازم ذاته » ولافىكوما قائمة بذاته غيرمتباينة عن ذاته» إنما المخالفة لنا معهم أل 
جعل تلك الصّورأعراضا وفأن” وجودها وجود ذهنى؛ ولولاتصرحاتهم بأنها أعراض 
لأمكن لنا حمل مذهيهم على مأ هوالحق” عندنا » ولا يبعد أن يكون القول بعرضيئها من 
تصرّفات المتأخمّر بن حيث أن كلرات قدمآء الفلاسقة القائلين بالصوركانكسوايس وغيره 
خالية عن ذكرالعرضيّة كنا يظهر لمن تتبع مأثوراتهم) . (هيدجى 158) 


2-6 حواشى وتعليقات 


والحل” إن لم يعن معناها العرض ١١/545‏ 

إعم ان العلم والقدرة والفاعلي-ة والعليّة ونهوها قد تطلق ويراد منها نفس الإضافة 
المنأخرة عن وجود الطّرفين الى هى المضاف الحقيق” » وقد تطلق و براد منها مبادى 
تلك الإضافات » ففاعلية الثّار للستّخونة مثلا قد تطاق وبراد منها النّسبة الَبّى بين النتار 
وبين المنفعل منهاء وقد تطلق ويراد منها الصورةالندوعية النارية المسخنة » وهى متقدمة 
على الفاعلية بالمعنى الأول أعتى الإضافة الَبتى بينالثار وبين منفعلها المتأخدّرة عنهما » و 
هذه المذكورات من العلم والقدرة والفاعاية بالمعنى الأول أعنى بما هى إضافة بين الشسّيين 
متأخر ة عنهما ليست من الصفات الكماليئة له تعالى» كيف و [الايازم أن يكون لغيرذاته 
تعالى فى كاله اذى هو عينذاته مدخلية وهو مستلزم لمدخليّة غيره ىذاته لأن” مدخلية 
غيره فى كاله الُذى هوعين ذاته مستازم لمدخلية غيره فىذاته وهوضرورىالبطلان واضح 
الاستحالة » بل هى أى هذه المذكورات بالمعى الثّانى أعنى بمعنى مبدء تلكك الإضافات 
كال لمتعالى وتككر ن عينذاته» فعلمهتعالى وقدرته وذاعلَيته وعليءته وهكذا مايكون من 
هذا القبيل بمعنى ما هومباء العالميّة والقادرية والماعلية و نحوها لايحتاج إلى تحقسق معلوم 
ومقدور ومنفعللأسها ليست نفس الإضافة بلهى مبدءها اذى بهتتحقّق الإضافة ؛ فالمعلوم 
تبع للعلم والمقدور للقدرة والمفعول للفاعل لا العلم تبع للمعلوم والقدرة للمقدور وهكذا. 

(آملى ؟/0ام) 

يهذا الاغتبار متأخّرة عن وجود متعدّقاتها ١3/48‏ 

فيلزم الحاجة فى أشرف صفاته إلى مخلوقه . (هيدجى 9١؟)‏ 
ولامدخلية لغيره تعالى فى تتميم ذاته أوصفاته ٠١/44‏ 

كنا مر انه «ليس محد ان وجودها انكشف» فعلمه با سواه منطو فى علمه بذاته 
والشيئية النى مها يتم علمه بغيره شيئية الوجود الذى هو الشحوالأعلى من كل" وجود 
فإن شيثيسة الثىء بعامه لا بنقصه وما هو لم هوء فعلمه الل فى بذاته فى الأزل انطوى فيه 
علمه بالأشياء لأن” ذاته جامعة لفعلياتما . (سيزوارى /ا4١)‏ 


مبزوارى - هيدجى - أملى ا 


اسمس 


أما سمعت ١7/48‏ 

فإن” ذلكث العلم بما همومضاف إلىالله علمه وهوبماهومضاف إلى المهيسات معلومه 
كا انه ماهومضاف إلى الله تعالى إبجاد حقيق” وقدرة حقيقية وبماهومضاف إلى المهيات 
وجودها وانوجادها فالمقدورى نفس القدرة منطو . (سبزوارى )١1/‏ 
أما سمعت مدا ١7/48‏ 

غرضه من هذه العبارة تنظير علمه الذَاتى” الكمالى فى عدم احتياجه إلى المعلوم إلى 
العلم الفعلى بمعبى كون فعله الُذى هوالإضافة الإشراقية والوجود المنبسط عين علمه الذى 
لابستدعى متعلّقاً بل به يتحقّق المتعلّق » ووجه عدم الحاجة إلى المتعلق فى العلم الفعلى 
هو ما تقدم ف قوله : 

وجودها بما هو العلم سبق كما بما انضاف إلا قد اق 

وقد عرفت شرحه» ومن أن" الوجود المنيسط مما هو مضاف إليه سبحانه علم ويا 
هو مضاف الى المهيات معلو مك انه مما هو مضاف إليه تعالى إجاد وقدرة أى فى مقام 
الفعل و ما هو مضاف إلى المهينات وجودء فالعلم والمعلوم والإبجاد والوجود والقدرة 
والمقدوركلها شبىء واحد بالحقيقة والتثفاوت نحسب تفاوت الإضافة والإعتبار . 

(آملى مم2 

كقول الرضا (ع) له معنى الربوبية 5١/58‏ 

معناها هو وجدان النّ<والأعل م نكل" مربوب أوالخصوصيّة الى فىالعلة بإزاء 
المعلول » ولولاها لم يتحقّق علّيّة ومعلولية» أوله معنى الر بوبية فى عالم الأسماء ومرتبة 
الواحديّة بأسمائه للأعيان الثابتة ولم يوجد الموجودات اللمتفرّقة اللايزالية بعد . 
معنى العالم ولامعلوم إذ علم ذاته بذاته لذاته على وجه استتبع علمه رد 
اللاءزالية لم يوجد بعد . (سبزوارى 137) 


كقول الرضاء (ع) وله معنى الربوبية » خ5/١٠‏ 


قيل فى معنى أن له الريوبية إذلا مربوب وجوه : 


الاوّل» أن" له تعالى خصوصية بتلكث الخصوصية عدّة لما سواه لامعنى أنه 
تعالى ذات له تلكث الخصوصية بل هوتعالى نفس تلكث الخصوصية حيث انكك قد 
عرفت مراراً أن فاعليته تعالى للأشياء بنفس ذاته لاانّه تعالى شىء ثبت له الفاعلية . 

اللآانى » أن" له معنى الرّبوبية فى عالم الأسماء و مقام الواحدية حيث أن تعيئنه 
تعالى باعتبار صفة من صفاته المعب رعنه بالاسم مازوم لمهيية من الماهيات المعبر عنها 
بالأعيان الثثابتة فى تلكث المرتبة ولم يوجد الموجودات المتشتئّتة الوجود الَلابزاليّة بعد فى 
تلكك المرئبة « فله معنى الربوبيّة » أى فى مقام الواحديّة « إذلا مربوب » أى لاتكدون 
الموجودات اللايزالية فى ذاك القام . 

الثالت :+ أن وى ار بوية فى مقام الفيض المقدس وإظهار ما فى مقام 
الفيض الأقدس وعالم العلم من الأعيان الشابتة فى عالم العين على طبق ما فى العلٍ لما عرفت 
غبر مرة أن" فيضه المقد سأعنى بهالوجود المنبسط بما هومضاف إليه تعالى إيجاد وربوبية 
ومتقدم وبما هومضاف إلى الأشياء وجود ومربوب ومتأخدر وتكون ربوبيته فى مرتبة لم 
يكن معها المربوب ويصدق أن" له معنى الرّبوبيّة إذلا مربوب» والمراد بالمعنى هوالمقصود 
كنا ان كلمة الحقيقيّة فالفقرة الثائية أيضاً بمعنى المقدود. ولعل قوله(ع): ( ولهحقيقة 
الإلهية إذلاماً لوه) إعادة لمعنى الفرةالأو لى» وبعبارة أخرى إذ إلالاهيئّة والربوبية بمعنى 
واحصد. 

الرابع » وجد أنه تعالى فى مقام الأحدية التّحو الأعلى من كل” شىء على ما هو 
مورد البحث فى المقام منمسئلة الكثرة فالوحدةء وحيث أن”الحديث الدّورىكان محتملا 
للمعانى الشلاثة ولا يكون متعبناً ق معى الأخير عبسر فى مقام الاستشباد به للمعى الأخير 
المبحوث عنه فى المقام بالتأييد لابالدليل . (آملى ؟/هم) 
كما يجزى سنمعار 45/؟ 


جزى بنوه أبالغيلان عن كير و سي فعل [ كما +زى ستمار] 
(هيدجى 5614؟) 
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على أن الفعل فى نظائرالمقام منسلخ عن الزمان 45/ 

المراد بنظابر المقام كك| يكون المسند إليه الفعل مجرداً عن الزّمان كبدء المبادى و 
يع المجردات » وانسلاخه عن الزمان لاععنى ريده عنه على ما توهم بناء على أن يكون 
الزّمان جزء من مدلول الفعل بل بمعنى أن" الفعل موضوع لخصوصية مستازمة لانفهام 
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الزآمان عنه إذا أطلق على الزمانيات فتكون دلالته على الزمان عند إطلاقه علىالز مانيات 
بالالتزام العقى” لا بالدّلالة التتضمينيئّة الوضعيّة . وتوضيح ذلكك بأسط منهذا موكول 
إلى ما حقتقناه فى الأصول . (آملى ؟'/4") 
إذ للأشياء 45/م 

أى المهيّات فإن”" الذئء هوالمشىء وجوده وهوالمهية وكذاالمراد بالتقرش 
هوالمهيات: و إنّاكانت الوجودات الطّوليّة مرائى لصفاء الوجود وصيقليته » ألاترى 
الوجودات الطّوليّة الى فيكك وهذه اموذجات تلكث وأنها بمنزلة قلمكث ولوحكت و 
قضائكك وقدرك» ذإن عقلكك البسيط قلمككث وعقاكك التافسانى لوحكث وصور الكلية 
قضاؤك وصورك الزئية الخياليئّة قدرك كيف ارتسمت فها نقوش المهيات الكلية 
والجزئية » فالكتابة مثلا الَتّى هى فعل من أفعالكث كامنة اوّلا فى عقلكث البسيط مون 
الحروف فى مداه رأس القلم الحسبى ثم تبر ز بنحوالكلييّة فىعقلكك التتفصيلى الانفساق 
مثل« أن كل” الف كذا » ووكل” باء كذا» وهكذاء ثم" تيرز بنحوالجزئية فخيالكتُ» 
0 تريز بنحوال+زئيدة المادية الوح الخارجى » مم بعد ماتم” نزو لحاصعدت إلى المشاعر 
وإلى بنطاسيا» وهكذا عادت كما ابتدأت : 

وما نحقيق المهيات 4 ف العوانم الطدولية ققد 0 وجهه منأن” الوجود كنا كان 
أثم كان أحمع المفاهم والمهيّات ومن أن كل 'موجود دود فى مرتبة يببى مراتب من الوجود 
ليس له فمها وجود وبإزاثه هناك مهبة حاملة لإمكانه وعدمه فى تلكك المراتب فتذ كر : 

(سبزوارى /ا1) 

إذ للأشياء أكوان سابقة 45/ 

أى للاهيّات وجودات سابقة على وجودها الخاصّ مها » وهذه الوجودات السابقة 


1 حوادي وتعليتات 


مترتبة طوليئة لمكان صفاما وصقالتها تنتقش فنها الماهيات لامرة بل مرّات » فالإنسان 
الموجود بوجوده الخاصٌ ينتقش فى عالم المثل المعلتقة مثلا فيوجد تارة بوجوده الخاصٌ 
وأخخرى بالوجود الما ىالمعلّق » وثالثة يوجد فعالم النفوس الكليئة مرتين: مرّة منناحية 
انتقاشه من حيث هوموجود بوجوده الخاصص ور من حيث هو موجود وعالم المثل 
المعللقة » ورابعة توجد فى عالم أرباب الأنواع ثلاث مرّات: مرة منحيث هو موجود 
بوتعوده انكام وى و اعرف من حيث هوموجود فعالم الخيال المنفصل أعنىعالم المثال؛ 
وئالثة من حيث كونه موجوداً فى عالم النفس الكلى”. وخامسة فى عالح العق ل المتصل بعالم 
العقول المتكافئة أربع مرّات» وهكذا حتى ينتهى إلى وجود الواجب - جل شأنه ‏ اذى 
هو 7 الوجود و بوجوده يوجد 0 موجود على ما مراى قضية بسيط القيقة كل 
الأشياء . ( آملى ؟/0١:‏ ) 
كمرائى "4/5 

أى الوجودات كرافُ متفاوتة وفى كل مرتبة من مراتب الوجود نحوظهور للثجىء» 
فالإنسان مثلا له فىكل” درجة من درجات وجوده العقلى والخيالى' والحسى والتّفظى” 
والكتبى والعيبى' نوع ظهور» فالوجودات المترتتبة للأشياء كرا ا . (هيدجى 59؟) 
فذا مراتب حال عاملها وصاحبها يبان علمه 5/45 

أى كلمة ذا مراتب) حال عاملها قوله «يبان) وصاحها قوله و علمه » والمعنى 
انكشاف الأشياء له تعالى مراتب متعددة يظهر علمه ى حال كونه ذا مراتب » وتلكك 
المراتب ستة : خمسة مها متدفق فهها وهىالعناية والقم والاوح والقضاء والقدرء وواحدة 
#تلفة فيه أنكرها صدرالمتأ هين ولكتها عند المصدّف مرضى وهى مرتبة القدرالعينى” 
المعبرعنها بسجل” الكون أى دفر الوجود العيبى » ولعل تسميتها بسجل” الكون. اقتبياس 
منالقرآن الكريم ٠:‏ ينوم نتطلوى السسماء كتطى السجل” لكاتب ».(آملى؟/41) 
سجل كون 45// 


أى دفترالوجود الكسونى » فله حضور علّمى عند الحق” لكونه معاوله والمعلول 
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ربط محض لعانّته : ومن أسقط نظر إلى ان" العلم والمعلوم بالذّات لاب أن يكون وجدده 
للعالم» وهذا الوجود الطبيعى موجود للادّة بعلاوة ان" بناء العلم على الوجود الحضورى 
وهذا مشوب بالتباعد المكالى" والتيادى الزّمالى . والواب ان وجوده للاذة لايغيبه عن 
الجق” المحيط والتدّباعد والتَّادى المذكوران لا رجانه عن حضورما يجب وجوده . 
(سيزوارى )١178‏ 

سجل كون ٠/45‏ 

اقتباس من كتاب الإطى : وينوم” نتطتوى السماء كتطى السجل للكتب » 
أرااد به صحيفة الأكوان المكتوبة ممداد المواد الجسمانيئّة المرولانية» إذ تلكث العوالم العالية 
كتب الهية وصحف ربانية . (هيدجى 59١؟)‏ 
بعضهم أسقط 8/45 

وهو صدرالتألهين فى الأسفار حيث قال : « فا أسمف قول من حك بأن تلكث 
الصور الوزئيّة فى مواد”ها الخارجيّة اخيرة مراتب علمه تعالى » وكأدّه سهى أو نسى 
مسا قراءة فالكتب الحكمية أن" كل" إدراك وعم فهو بضرب من التجريد عن المادة 
وهذه الصّور معهودة ف المأدّة مشوبة بالأعدام والظليات . (هيدجى 559) 
عناية 4/45 

أنكرها الإشراقيّون وأثبتها أتباع المشسائين ولكنها عنده, صور زائدة على ذاته 
على وجه العروض وقد علمت ما فيه. والفرق بينالقضاء وبدئما عندهم على ما قال المحا مم 
أن" فى مفهوم العناية تخصيصا » و هو تعلق الع بالوجه الأصلح والتّظام الأليق مخلاف 
القضآء فإنّه العلم بوجود الموجودات حملة » ولكن قول المصتّف بعد أسطر كما يقول به 
المشآئون صر فى أن" القضاء عندهم هى الصدّورالقائمة فى القلم بنحو الارتسام» والفرق 
بنهما على رأى المصدّف - قدس سيره أحدهما فى مرتبة الذّات والآخر فىمرتبة المتأخرة 
عن الذّات حيث قال فى متعللّقاته على الأسفار : ولماكان القضاء هوالعم الكلى المحيط 
الى بعد مرتبة الذّات على ضربين : قضآء إحمالى و هوالصّور القآئمة بالق أعنى العقل 


سمي ال سم سم حا سي عبس سس سي م م 1 


14 حواشى وتعليقات 


الآ ل بسل مجموع العقول الطدولينة لان الدّرتيب يؤدى إلى الوحدة» وقضآء تفصيلل” 
اول وهوالص_-ورالفائضة بالعقول التتفصيلية أعنى الطبقة المتكافئة» وتفصيل” ثانوى وهو 
الصور الفائضة على الدفو س الكلية المسماة بالتوح المحفوظ ويام الكتاب . 

فك 
مشتملا على كل" الخيرات ١١/45‏ 

أشرنا بافظ الخير إلى أن المراد اشيّاله على فعليئّاتما وجهاتها الّورية لانقايصها 
وجهاتها الظلانيّة . (سيزوارى )١18‏ 
مشتملا على كل الخيرات ١١/45‏ 

قد مر فى الخواشى السابقة أنّه يعتتر فىكل" ممكن موجود اعتبارات ثلاث : 

. وجوده اذى هوجهة خيربته ونوريته‎ -١ 

؟'- وحدك وجوده الُذى هوعبارة عن عدم وجدانه اوجودآخر يكافؤه أو وجود 
فوقه فى المرتبة حيث أن" كل" وجود دان فاقد ارتبسة الأعلى منه وكل” وجود عمال 
واجد ارتبة ما دونه كما هوالح ف العلّة والمعلول حيث أن العلّة واجدة لام مراتب 
معلوها ولا يكون المعلول واجداً جميع مراتب عللته » و إن شئت فقل إن العلّة مر 
الشديدة من المعلول فذات وجود المعاول ملغاة عنه حذه الُذى هو ضعفه الذى يرجع 
إلى الأمر العدمىّ تتحقق فالعلّة وإن لم يكن ضعفه فها . 

“ل وما ينتزع من حد وجوده اذى هو عبارة عن المهيّة الَتى هى أمر عدى» 
فالمراد باشّالالوجود البسيط على كل" الخيرات هواشتاله على جهةالوجود م نكل" موجود 
وإن كان مسلويا عنه ما برجع إلى حده أوإلى مهيته . (آمللى ؟١/7:)‏ 
وهى عند المشائين صور مرتسمة فى ذاته 45/؟١‏ 

المشائون أثبتو الك العنانى للحق تءالمشأنه وو افقهم فذلكك أرباب الحكة المتعالية 
أعنى صدرالمتألهين - قدس سره - وأتباعه وإِث اختلفوا معهم ا عندالمشائين 2 
عن الصور المرتسمة فى الصقع الربوبى و عند ارباب 5 المتعالية و منهم المصتف 
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دن سرّه- عبارة عن نفسذاته تعالى اذى عرفت انه عين علمه بذاته» و بالعلم بذاته 
يعم جميع ماعداه علماً احمالياً عي نالكشف التتفصيلى » فالفرق بينالمذهبينهو زيادةالعم 
العنا عند المشاء وعينيته ءندالمصدّئ وأحزابه » وأما الإشراقيو ن فهم كرو ن العم 
الفناى خيث أنهم لايتولون عالصوز امرتسمة أن عل.ه بذاته علم إحمالى” فقط بما عداه 
لاجهة كشف تفصيلى فيه أصلاء فهم لايعولون بالعلم العنانى . (آملى 47/7) 
وفعلا أى منشأ لذلكك النظام 1/055 
أنى بكلمة «أى» التتفسيريّة للاحتراز عن العلم الفعلى بمعنى كونه فى مرتبة الفعل 
أعنى به الوجود المنبسط اذى قد عرفت انّه فعله وانّه عين علمه فى مرتبة فعله . فالعلم 
العنائىة عند المصنكف - قدّس سسرّه ‏ تبعاً لصدرالمتألّهين - قدّس سره - هوعلمه تعسالى 
بالأشياء فى مرتية ذاته علا مقدّساً عن شوب الإمكان والتذركيب وهو وجوده تعالى حيث 
ينكشف له الموجودات الواقعة فى عالم الإمكان على نظام أتم” مؤديا إلى وجودها فى الخارج 
مطابقًا له نم تأدية . قال المصدف ف حاشيته على الأسفار : «العناية هى العلم السابق التفصيلى 
لفعلى بالنتظام الأحسن» والعلم الفعلى” بالنتظام الأحسن مايكون علّة له وهذه صادقة على 
ذلكك العلم الذذاتى ». (آملى 7/"؛) 
أى عالم الكون ١4/45‏ 
ععبى الطبع . (هيدجى )7107١‏ 
من نظامه الربانى ١4/55‏ 
أى من نظامه العلمى» وعلمه بالدظام أما علىطريقة ارتسام الصّور فلأنّه عند 
قائليه بترتيب سببى ' ومسيبى كما ىُْ تقدم صورةالأربعة على الزوجية و تقدم صورة 
الروجِيّة على صورة زوج الوجيّة مثلا » وأمنًا على المنبج الأعلى والمشرب الأحلى من 
وجدانه النتّحو الأتم” الأمبئ من كل" وجود فللترتب بين مفاهم الصفات كتقدم لمر 
على للم و وتقدّمه على المشيّة والإرادة ونحوها » وللتّرتّب بينالمهيات الثابتات العلمية 
لتقسدم مهيّات الجواهر على مهيّات الأعراض وتقدم المهّات البسيطة على المهيئّات 


1 حواشى وتعليقات 


المركنبة والفسحة باعتبار وجودها بوجود واسع علمى وجوبى . (سيزوارى )١9‏ 
إشارة إلى أله لايمكن نظام أشرف من هذا الدّظام ١4/55‏ 
وقدأو ضحالغزًاالىفى كتاب التوكل من الإحياء أشرفيئة هذا النّظام المشاهد ببيان 
آخر أوفى . (آملل ؟/"8؛) 
لكونه ظملا للجميع ١5/45‏ 
لآن نظام الأمورالواقعة فى هذا العالم متعدّق خركات الأفلاك وأوضاعها و 
نظام الأفلاك ظل" لنظام عال القضآء الإلحى” الذى فى غاية التّمام وعلى أحسن التطام . 
ريدج 1 
وهوالعقل الأول قلم ١8/45‏ 
إذ القلم عبارة عما يكون واسطة فى إضافة ما فى سر المكنون من مبدء مفيضه و 
ظهوره فى عالم الشهادة والنّشر على اللّوح والقرطاس والعقدل الأوّل لإضافة صور - 
المصورات من مبدء الفيض ونقشما فى قوابلها على وجه التتّجدّد والتقضى كذلكك . 
(آملى ؟/15:) 
لكونه وسائط فى إفاضة العلوم ١94/4‏ 
قال الله تعالى : ( | قرأ وربسّكك الأكرم الددىوعتت بالقت ا 
(هيدجى ١17؟)‏ 
وبوجه كل العقول ١9/45‏ 
يعتى العقو لالمترتة الطو ليّة كلها أقلام علية» فالعمّل الأوّل يكونهوالقم الأعلى. 
وهذا الوجه اذى بديكون كل العقول أقلاماً هوالتر تب الطدولى بينما المستازم لوجدان 
كل عال منها جميع فعليات ما دونه بوجه البساطة والوحدة وكو نكل سافل منها مقام 
نشر العقل المتقدم عليه فيكون الترتسب الطولى” بينها مؤدياً إلى الوحدة مجامعيئة كل” ما 
فوق فعليمات ما دونه على نحو الف وواجديّة كل” ما دون كالات ما فوقه بنحوالدّشر 
وإنا اتثفاوت بينها بنحوى الف والنشر . (آملل 414/7) 
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وصور قامت بهء أى بالقلم ٠١/45‏ 
يعنى ان المثل الأفلاطونية والعقول المتكافئة العرضيتّه عالم القضاء الحتمى ولكنّه 
قضاء تفصيلى كما ان العقول المترتبة الطولية اللتىهىالقلم قضاء إحمالى. قال المصدّف ى 
حاشيته على الأسفار : « اللقضاء هوالعلم الكلّى اللحيط الذى بعد مرتبة الذّات وهو 
على ضربين : -١‏ قضاء إحمالى” وهو الصّور القائمة بالقلم أعنى العمل الأول بل مجموع 
العقول الطوليّة لآن الدرتيب يؤدَى إلى الوحدة . -١‏ قضاء تفصيق أولى" وهوالصدورة 
القائمة بالعقول التفصيلية أعنى الطبقة المتكافثة : وتفصيلى” ثانوى” وهوالصور الفائضة على 
التفوس الكليّة من جهتها العقليّة المسماة باللّوح المحفوظ و بم" الكتاب)» . 
(آمل ”ره:) 
وصوراً ١/407‏ 
منصوب بفعل مقَدَريفْسَره قوله : وحمعها) تقدير البيت: وجمع كل صورمن الصور 
القضائية الصور الى نحته» وظهر انه ليرد من قوله : و وصفئاها» الوصف التّحوى أى 
التعت بل أراد بيان حال الصّور القضائيّة بأن” كل" واحد منها مجمع الصور الى نحته 
بنحو الوحدة . (هيدجى )77١‏ 
قضاؤه التفصيلى” 417/ه 
لأن القضاء وجود الشىء فعالم الإبداع علىسبيلالكلية كما ان القدر وجوده فى 
عالم الإختراع ونشأة الإنشاء على سبيل الجزئيتة» وهنا قضاء أكثر تفصيلا وهوهذهالصور 
المفاضة على الوح المحفوظ الّذى هو النفّس الكليّة . ونا كان القلم قضاء إحماليسا 
لوجدانه وجودات الصّّور القضائيّة عرتبتها وكلا قسميها بنحو واحد بسيط» فللقضاء 
التفصيلى” الأولى محل" صدورى وهو العم ومحل القبول وهو الوح المحفوظ . 
(سيزوارى )١١9‏ 
لكونها عقولا عزضيةمتكافئة 47 /ه 


إن قات : كيف تكون متكافئة وقل قال قيامها 4 صدور بلا واسطة أو بواسطة 5 


1 حواشى و تعليقات 

قلت : المراد بالقم هنا مجموع العقول الطولية . (هيدجى )707١‏ 
نفس سما ٠/410‏ 

سيأق فى موضعه إن شاءالله أن" نفوس السّموات تتصور العقول الدّسعة الى تنشبه 
بها فى تدويراتها أجسامها وتدرك أيضاً حركاتها و أوضاعها الجزثيئة » ففمها شىء كعاقلتنا 
تعمل الكليات والمجردات وشىءكخيالنا وحسننا المشترك تدرك الرئيات . 

(سيزوارى /19) 

نفس سماء كلية 4107/ل/ا 

اعم ان المحققين ذهبوا إلى أن" للسّاء نفسين : ١‏ كلّى تدرك الكليات 
والمجرّدات وهى ف السماء كالنفس المجرّد المدرك للمعقولات ق الإنسان وهى المعبر 
عنها باللاوح المحفوظ . 5 نفس جزى تدرك الجزئينات وهى فنها كخياانا والحمس 
المشترك مننا و يعبر عنها بلوح المحو والإثبات » وكونها لوحا كالتفس الكلية لأجل 
قبولا الصور الفائضة عابهما ما فوقهماء والتعبير عنها بالمحو والإثيات وعن التفس 
الكلية الوح المحفوظ لأجلتغيدرمافيها لأجل كونها صوراً جزئيّة وانحفاظ ما فىالشفس 
الكلّية عن التغير لأجل تجرّدها وكليتها . (آملى ؟//ه1) 
صفة نفس 8/517 

فيه مالا يحنى . (هيدجى 7071) 
لوح حفظ 8/57 

قال صدرالتألتهين : «الدّوح المحفوظ عبارة عن التّفس الكلّيّة الفلكيّة سيّما 
الفلكث الأقصى إذ كلما جرى ف العالم أو سيجرى مكتوب ثبت ف التّفوس الفلكيّة 
فإنها عالمة بلوازم حركاتها » انتّهبى . 

قد سبق عن المصتّف فى مبحث توحيد إله العالم نقلا ع نالشتيخ وجه إطلاق لفظ 
كل على العمل والنتفس وان فيه استعالين» أما ان" للفلكك نفسا منطبعة فقطء أوله نفساً 
محردة مدركة للكلّيات فقط » أوله التفسي نكلتهما معاء أو لنفسه هويّة واحدة ذات 
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مرئيتين فيه أقوال #تلفة سيشير إلى بعضها فى الفريدة السادسة . (هيدجى ١7/1؟)‏ 
فإن القدر ١7/4107‏ 

بقال له : وكتاب المحو والاثيات ) . (هيد جى ١07؟)‏ 
فإن" القدر على وزان القضاء ١١/4177‏ 

قال المصئّف - قدّسسره ‏ فى حاشيته على الأسفار : والقدر على ضربين: علمى 
ودوالصورالقائمة بالدّنهوس المنطبعةالفلكيئة والأشباح المثالينة : وعينى وهوبالحقيقة دور 
مرتسية عل الوجود . وقال صدراتألهين ‏ قدس سيره - القدر عبارة عن وجود صور 
الموجودات فى عالم التفسى السّ) ى على وجه الجزئى” مطابقة لما فى مواداها الخا جية 
النتخصيّة مستندة إلىأسباما وعللها واجبة مها لازمة لاوقاتها المعيئنة وأمكنتم؛ المخصوصة 
ويشملها القضاء ثمول العناية للقضاء . (آملى ؟/ه1) 
القضاء ١7/41‏ 

ويقسال له : « ام الكتاب ا أقان ]هشوه تغالى « قحو الله مايماء و 
ين أم الكتاب ) . (هيدجى ١07؟)‏ 
وتلكث الور عند المشتائين ١/8517‏ 

قال - قدتسسرّه - فى حاشية الأسفار : ووهى أى هذه الصور عندالمشائين على 
سبيل الإنطبا ع » وأما عند الإشر اقيّين فعلىسبيل المظهرية لكون الصور القدرية عدهم 
مثل معلّقة قائمة بذواتها . (آملى 55/7) 
وعند الإشراقيين المثل المعاءقه ١5/51‏ 

فالصور القدرية السابقة على الصّور الككونيّة الطبيعيئّة إتفاقيّة بين الفئتين ! لا 
انها عند المشائين مرتسمة فى لوح التّفس المنطبعة السَّاويّة» لآن السموات -] تعلم - 
أوضاعها ولوازم أوضاعها بن<والكتية أى كلا كان كذا من الأوضاع كان كذا مسن 
اللوازم كذلكك تدر ك أوضاعها الصّادرة عنها بنحو الزئيّة ولوازمها الجزئية فى هذ االعالم 
الكونى" إذ العلم بالمازوم مستازم للعلم باللازم . (سبزوارى 115) 
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المثل المعلقة ١4/41‏ 
المسماة بعالم المثال والخيال المتنفصل وهى الأبدان الَتى تعلّقت بهالتفوس المفارقة : 
(هيدجى )1١17١‏ 

علمينه ١5/4107‏ 
إشارة إلى ما هوالمرضى" عنده من أن" القدرعلى ضربين : وعلمى وهوالصورالقَائة 
بالنفوس المنطبعة الفلكيّة والأشباح المثاليسة » وعينى” وهوبالحقيقة صور مرتتبة حل 

الوجود . (هيدجى ١/7ا؟)‏ 
وسجل الكون ١١/41‏ 

أى دفترالوجود الكونىهوالقدرالعينى” وهوأعنى عالم الوجود الككيانى مرتبةالأخيرة 
من مراتب علمه تعالى وهى القدر العينى باصطلاح بعض . 

وقد اختلف كات صدر المتألّهين فيه » فآأثبته من مراتب العم فىكتاب المبدء 
والمعاد» وأنكره فى الأسفار وشتّع الفاعل به غاية التتشنيع . (آملى ؟/45) 
أى عينى القدر والقدرالعينى” ١١/541٠‏ 

لكن بما هى مضافة إلى المبادى العالية قدر عينى كنا انها بما هىهى مقدرة . 

)١5٠ (سبزوارى‎ 

ماخوذة بالنسبة إلى المبادى ١4/41‏ 

يعنى ان حميع الماديات والزّمانيّات بالقياس إلى إحاطة عل الله تعالى إليبا علماً 
حضوريًاً قضاء عينى" . (هيدجى )7١077‏ 
ولكن مأخوذة بالّنسبة إلى المبادى طولاة ١9/41‏ 

وتكو ن هذه النسبة منعالم الدّهر» إذ الدهر عنده نسبة المتغيّر إلى الثتّابت كا مت 
مراراً. وقيل إن" مراده - قدّس سرّه - أن“ حميع الماديسات والزّمانيّات بالقياس إلى إحاطة 
عم الله سبحانه إللها علماً حضورياً قضاء عينى » وإذا كان إطلاق القضاء على الصّور 
العينيئة فى لسان المحقّق الدّاماد جارياً مع كون عالم القضام كما عرفت أبسط وأشرف 
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وأقدم فلا غروق إطلاق القدر عليها ولا مؤاخذة فى إطلاقه سيم| مبذه المؤاخاءة الشديدة. 
(آملى )1:8/١‏ 

فاطلاق القدر ١9/51‏ 

أىحين إطلاق السيد القضاآء على الصدور العينيئّة فلا غروفى إطلاق القدرعلها. 
قال صدرالمتألهين: « وأمًا وجود هذه الأكوان المادية فىموادها اليولائية الظلانية 
فهل هىأيضا منمراتب العم كا ظن أم لاء فالحق” ان" ذلكت ظن فاسد فإن” هذا الوجود 
ليس وجوداً إدراكياء نعم » لوقيل إنّها معلومة بالعرض بواسطدة الصّور الإدراكي-ة 
المطابقة لها لكان متوجها) انتبى ملخصاً . (هيدجى 777) 
وهذا الور عين المشية والشدعور 7١/41‏ 

بل الأنوار القاهرة والمديّرة عي زالمشيّة والشعورفكيف يكون نورالأنوارمريرهانه. 

)١5٠ (سيزوارى‎ 

لالفياضية لازم الور 77/517 

فالتور فيّاض لذاته يعنى ان" علمه بالأشياء نفس إبحاده ها وله الإضافة الفعالية 
إلى حميع الأشياء . (هيدجى 77؟) 
وهذا عين المشيّة والشتعور ١/5/8‏ 

القدرة كما فسّرها ف الشّواهد الرّبوبيّة هىالإفاضة مع العم والمشية. قال - قدس 
سرّه - وقدرته تعالى إفاضة الأشيآء عنه عشيئته الى لاتزيد على ذاته وهى العناية الأزلية 
الى هى علمه الذئ لابزيد على ذاته . . (آملى ؟ /48) 
أى الحدوث الزّمانى ١/48‏ 

أى مسبوقيّة الفعل بالعدم سبقاً انفكاكيا . (هيدجى 07؟) 
فاعتبروا /5/54 

إعلم ان بعضهم اعتير وا فىالقدرة إمكان التّرك إمكانا ذاتياء وبعضهم إمكانه إمكانا 
وقوعياء والممكن الوقوعى مالا يازم من فرضص وقوعه #ال والحال ان فيه كل المحال 
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لأن عدم المعاول كاشف عن عدم عدّته كعدم العمل الأول أوعدمالفعلالمطلوب؛ وبعضهم 

اعتيروا الوقوع فى اله 0 وفيه انه حلت المعلول عن العلة القامة ل ى )١5١٠‏ 
فاعتيروا ف ى مفهوم القدرة /4/؟ 

قد سبق .نا الإشارة إلى دليلهم وجوابه فى مبحث القوة والفعل. (هيدجى ١7؟)‏ 
وقد عرفوا القدرة بصححة الفعل والترك 48/" 

اعم ان" للقدرة تعريفين مشهورين : أحدهما » للمتكلّمين و هو ان القدرة هى 
صصة صدور الفعل ولاصدوره؛ء والمراد من الصحة هىالإمكان والجواز العقلى و مرجعه 
إلى لإمكان الذ اتى » فعنى حصة الفعل والتدّرك هوان كل واحد من طرف الفعل والدّرك 
بالقياس إلى ذات الفاعل ممكن بالإمكان الذاتى” بحيث أنه فىذاته مع قطع التظرعمًا 
هو خصارج عن ذاته يمكن بالإمكان الذاتى"» و يجوز بالتتجوز العقلى” أن يصدر منه 
الفعل وأن لايصدر وإن كان بالنظر إلى ما هو خارج عن ذاته مثل إرادته الزائدة عنذاته 
ونوها ثما جب صدوره أويمتنع صدوره » ولكنهذا الوجوب والإمتناع الطارى مملاحظة 
ما هوخارج عزذات الفاعل لاينائى الإمكان الف الى بالظر إلى ذاته كا ىكل ممكنذاتى” 
حيث ان" وجوده محفوف بوجوبين لكن احتفافه بهما لاينانى إمكانه ذإن الإمكان حم 
له بالنظرإلدىذاته» والوجوب سواءكانالسًابقعلى وجوده أوالّلاحق عنه حك له بالنظر 
إلى غيره » وقد مر فى مياحث الإمك_ان اجّاع الإمكان الل الى" مع الوجوب والامتناع 
الغريين بل الممكن لامخلو عن أحدهما أكذا حي أنه إِما موجود أو معدوم وق حال 
وجوده #فوف بوجوبين وق حال عدمه محفوف بأمتناءين . 

ولاعذنى ان القدرة مهذا المعنى إنما يتصور فيمن كان فعله الصادر عنه متوقها على 
آمو ر خارجة عن ذاته من العلم والإراده الرائدتن علىذاته» وأسًا بالنتّظر إلى فاعل يكون 
علمه و إرادته وكلا يتوكف عليه فعله نفس ذاه فهو من حيث نفس ذاته الَذى عين 
العلم والإرادة مما لايصح إمكان فعله و تر كه لأن” ذاته مع قطع الننظر عمًا عذاه بمتزلة 
ذات الفاعل اذى يكون علمه وإرادته زائدتين على ذاته و يلاحظ فعله بالدّسبة إلى ذاته 
فى حال علمه وإرادته. وا ذكريظهر تفسير الثاني للقدرة وهوتفسير الحكماء من أن"القدرة 
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كون الفاعل فى ذاته إن شاء فعل و إن لم يشاء لم يفعل سواء كانت مشيته زائدة على ذاته 
كافى الممكن أوكانت عين ذاته كما فىالواجب» وسواء كان على سبيل الدّوام شاء وفعل 
أولم يشاء ولم يفعل» أوشاء فوقت وفعل فيه ولم يشاء فى وقت ولم يفعل فيه كما ف الواجب 
أيضاً على رأىالمتكلمين. وليس من شرط القدرة عندهم تفكيكث الفعل عن الفاعل ولا 
تعلّقها بالطدرفين فى وقتين ولايكون المعتير فمها عندهم دوام الفعل أو دوام ارك بل هى 
بهذا المعنى يعم" الجميع ف مقابل الفاعل بالإيجاب الّذى لايكون تأثير ه فى فعله مع العم 
والمشية كتأثيرالثّار فى الإحراق مثلا . (آملى ؟/0١ه)‏ 
وواجب الوجود بالذات /5/5 

كيف وقد بينا سابقا ان كل الصفات الكمالية له يرجع إلى وجوده الحقيق » 
فوجومبا وجوبه ووجوده البسيط المبسوط كيف يكون موضوع الإمكان ولامهية له 
والإمكان الناتى موضوعه المهيّة حيثيّةالوجود مطلقا وحيثية الوجوب والإياء ع نالعدم؛ 
فكيف الوجود البسيط المبسوط؟» فكيف يعرف قدرته الوجوبية بالصحة والإمكان؟؛ 
وهل يصح على وجوده الصحّة حتى تصح" على قدرته أو سابر صفاته تعالى ؟ . 

)١5١ (سيزوارى‎ 

فالقدرةكون الفاعل /4/4 

فالقادرهو الّذى إنشاء فعل وإن لم يشاء مم يفعل» وهذه الفشرطية صادقة و إن 
وجبت المشية وامتنعتالّلامشيّة» إذ وجوب المقدم وامتناعه لابناى صدةقالشسرطية . فن 
تو هم انه لابد" فىكون الفاعل قادراً أن يقع منهالّلامشييّة وقتاً مما أوصح وقوعها أخطأ 
لان الواجب تعالى يصدق عليه انه لولم يشاء لم يفعل و إنكان ذلكث المفروض مالا" » 
لان" مشيّة الله واجبة كذاته لانّها عين ذاته كنا يصدق أولم يكن الصانع موجودا لم يكن 
العالم موجودا وإنكانت هذه الحملية كاذبة. (هيدجى 177) 
فالقدرة كون الفاعل بحيث 4/508 

لكنّه شاء ففعل فهذاء يصح-" فقدرته والصحة والإمكان لايصح إذ ليس فيه 
اعتبار إمكان والشرطية لاترجع إليه لأنتها تتالتف من واجبين و من ممتنعين كما تتالف 


من ممكنين » وإنم| يتطرقالشسرطيّة لكون وجوده تعالى عين العم والمشية والإرادة فيصدق 
انّه إن شاء فعل وإن لم يشألم 0 لكونه ليس كالطبايع العديمة الشعور العديمة المشيسة» 
جرد العم والمشية يقتضى ذلكك و ان لا يتطرق ترك الفعل لّاميدته وغنائه وجوده 
وعدم جواز أفول نوره وتناهى فيضه . (سبزوارى )١4١‏ 
يما قلنا /4/ه 

متعلق بقوله : « لايازمنها » . (هيدجى /0؟) 
كما قلنا /54/ه 

أى فق :فقولا ولأيار تا ناوث ماافعل و وأغرنا رك تغريف القدؤة وإنيا غيازة 
عن كون الفاعل حيث إن شاء فعل وإن لم يشاء لم يفعل » لأن” هذا التعريف هو الى 
يجامع مع عدم حدوث المقدور مخلاف التتعريف المرضى عندالمتكلّمين حيث أنه يعتير 
فالقدرة عليه انفكاك متعلاقها وقتاً ما عن الل" ات. وقد اعتير بعضهم إمكان التشرك إمكانا 
ذاقا وبعضهم إمكانه إمكانا وقوعيئاً . (آملى ؟/١ه)‏ 
لكن بالفع ل الشعور 48/ه 

إشارة إلىالفرق بين القادر المختار والفاعل الموجب» فالأوّل هوالّذى يكون عالما 
بصدور الفعل عنه» والثانى هواذى لايكون عالماً بصدورالفعل عنه كالقوى الطبيعية . 
فا يقال منأن الفرق بينهما ان"المختارما يمكنه أن يفعل وأن لا يفعل والموجب مالابمكنه 
أن لايفعل باطل . (هيدجى 08؟) 
ويلزمه المشية المعتبرة /4/* 

أى اقتصرنا فى العبارة على اعتبار الشعور فى القدرة ولم نعتبّر المشيئّة لوجهين : 

أحدهماء ف الواجب تعالىلأن مشيّته وإرادته علمه المنشاء للنتظام الأحسن من حيث 
اشعّاله على الخير والسنا والحسن والمهاء فيكون مرادا تبعا لإرادته ذاته وابتهاجه بذاته 
بل قال الاشعرى :« الإرادة نفس اعتقاد المنفعة) . 


وثانهماء عام و هو انه قد سبق اعتيارها أيضاً في مبحث القوّة والفعل . 
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والحاصل أنّه لايعتبئر فى القدرة الصّحّة والإمكان مطلقا ووقوع الثركء وأمًا 
الحدوث والتّجدّد” فالعالم فندليل آخرء فبطل قول منادعىالثلاز م بين التتفسير ب نأى 
رصصة الفعل والتدّرك) و«كون الفاعل نحيث ...2 » وباط لأيضاً قول من يرجع الإمكان 
إلمطرف العالم لوجهين: أحدثه! ان" المعراف عين المعرّف فكيف يعرف القدرة الىهى 
صفة الفاعل بالإمكان اللذى هوصفة المفعول » وثانههما انّه يازم أن يكون تأثير الطلبايع 
قدرة لإمكان مفعولاتها فلايبتق إنجاب أصلا . (سبزوارى )١4١‏ 
ويازمه /5/5 

دفع للا يتو هم من عدم المناسبة بين قوله: وفالقدرةكرن الفاعل بحيث إنشاء. . . ) 
وبين قوله كنا قلنا : و لكن بالفعل الشعور...» . (هيدجى )”07٠‏ 
وبلزمه المشيئة /84/" 

هذا إعتذار عن ترك ذكرالمشية فها يعتبر فى القدرة و هوالعم والمشيّة والإقتصار 
على ذكر العم فقطء و بيان الاعتذار على ما أفاده فى الحاشية أمران : أحدهماء ان ذكر 
اعتبار العلم فالقدرة يغنى عن اعتبار المشية فمها وذلكك فى خصوص قدرة الواجب حيثُث 
أن" علمه تعالى إرادته وكلاهما عين ذاته الأحدية فلايحتاج مع اعتبارالعلم فى قدرته اعتبار 
مشيته تعالىأيضاً لأن مشيته تعالى يلازم غلمه أعنى مفهوماً لاتّحادهما مصداقا. وثانهماء 
أن" إعتبار المشيئة فىالقدرة مطلقاً ولو فى غير الواجب قد ذكر فى مبحث القوة والفعل 
حيث قال : 

للقسدرة انم قوة فعلية إن قارنت بالعلم والمشية (آملى؟7/١ه)‏ 

فالحق موجب 8/48 
ظ متفرع على المصراع الأول يعنى لما وجب علمه بنمعله وكسان العلم والمشيّة واحداً 
عين ذاته تعالى' كان فاعلا متاراً أوكان صدورالفعل بإرادته وعلمه ورضاه» ولايكون 
فاعلة” غير تار وان" فعله صدر عنه بالجبر مع أنّه وجب صدور الفعل عنه با لإرادة 


والعدم ا 
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وبالجملة ان" الموجب المقابل للمختار ما نبجب عليه الفعل» و لذا قيل: « الوجوب 
بالإرادة والإختيار لاينافى الإزادة والإختيار بل يؤكدهما » لأن اتم” الأسباب ما يجب به 
المستّب فأتم” الإرادات ما يحب به المراد . (هيدجى 7174) 
عموم الجعل ١7/57‏ 

فاعل «يعطى) . (هيدجى 7754) 
يعطى عمومها عموم الجعل ١7/48‏ 

هذا البرهان مركب م ن مقدمتين : إحدمهما » أن" ملاك المجعولية عام" ف حميع 
الممكنات فيعمسها الجبعل لعموم ملاككه . والثانية » أن المؤثّر فى الوجود ليس إلا الله 
صبحانه وتعالى ولاجاعل إلا إياه . 

أما المقدامة الأولى! فطريق إثباتا هوان” ملاك المجعوليّة هوالإمكان حيث أن" 
الممكن لإمكانه تاج إلى الجاعل وإن علة إحتياجه إلىالعلّة هوإمكانه حسب ما تقدم فى 
مبحث الإمكان. وأمًا المقدمة الثّانيئة فليا أشار اليه المصدّف - قدّسسرّه ‏ فى العبارة : 
وحاصله أن غير الواجب إما تمكن أو متنع ؛ والممكن إما موجود أو معدوم» لاسبيل 
إلى توهم جاعلية ع أوالمكن المعدوم لأن” المعدوم لاشىء مخض فكيف يمك ن أن يتوهم 
أن يكون عشىء الشىء ومعطى وجوده . و أما الممكن الموجود فهو لالو عن 0 
الهَوة من الإمكان الذاتى فى حميعه والاستعدادى فى بعض أقسامهء والإمكان سواءكان 
ذاتيساً أواستعدادياً عبارة عن اللااقتضاء بالنسبة إلى شثىء والعدم لايصلح أن يكون مفيد 
الوجود . وبعبارة أوضح مالا خاو ذاته عن شوب العدم لايصلح أن يكون مفيد الوجود 
وإلا ازم أن يكون للعدم شركة فى إفادة الوجود ففيده يجب أن يكون بريئاً عن ملابسة 
القوة وعرياً عن شوب العدم وهوالواجب الوجود جل" شأنه . (آملى ؟/7؟ه) 
ولايصاح لاعطاء الوجود ١4/4/‏ 

فلا يقال: إن الإمكان ليس عدة المقدورية بل إنا هوعلّة الحاجة إل المؤثر 
إما موجب أو قادر. وأيضاً 000 مناط المقدوريّة هوالإمكان لانسلم عن كل 
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مقدور هو مقدور له تعالى . (هيدجى 775) 
مع عدم إفادة العدم لاوجود 15067 
مع قولنا: 9 وى .. . » مساوقان وأحدهما عبارة أخرى للآخر وتلميح إلى قول صاحب 
التحصيل : وإن سئلت الاق فلا يعطى الوجود إلا ما برى من معنى ما بالقوة و ]لا لكان 
للعدم شركة فى إفادة الوجود . (سيزوارى )١5١‏ 
ثبت عموم قدرته "١/4/8‏ 

جواب (إذا») . (هيدجى 7/4ا؟) 
وثانيها قولنا ان" علم الأول تعالى شأنه /4/؟5 

هذا البرهان أيضاً مركب من مقدّمتين : اولهماء أن" عم الأو لح تقال شانةب 
فعلى والمراد بالعم الفعلى هوما تقدم من العم المتقدّم على المعلوم اذى هوعلة للمعلوم 
كالعم ب بالسقوط م من المرتفع الذى يكون علّة للسقوط . والثّانيّة» ان" علمه تعالى) ذاق 
أى نفس ذاته الُذىهو بذاته علّة لما عداه ولايكون عايته نحيثية نّة زائدة على ذاته فيكون 
نفس ذاتهالذى هوعين العم : ما عداه علّة لما عداه فتكون المعلوليّة عامة لجميع ما عداه 
إذ المعلومية عامّة بالنسبة إليه وتكون معلوليسة حموم ما عداه عين معلوميته و معلومسته 
عبن معلوليته كما إن علمه ما عد!ه عين عليته اا غذاة خنت أن" ذاته تعالى علم با عداه 
وهو بنفس ذاته علّة لما عداه . (آملى ؟/7ه) 
وكيف لا 7/4 

وما يقال إن” علمه تعالى لايكون علّة للعصيان فهو حق ولايناق ذلكك لأنه علة 
للوجود فىأى” شىءكان» والوجود خير وحسن مطلمًا ولرعلمات مر وأصنافه أعدام 
مسبوقا بمباديه إذ ريط المسبّبات بالأسباب وألىالله أن يجرى الأأاموو ]لا بأسبانها » 0 
مضى فعلمه المسبسبات مضى الأسباب» وكا مضى فى علمه أفعالكك فكذلكك صفاة 
منعلمكك وإر ادتكك وقدرتكك واختيارك؛ والاختيار كون الفعل مس بوقا بالمبادىالأربعة 
أء: فى العلم والمشيّة والإرادة والقدرة » والفرق بين المشيّة والإرادة أن المشيّة متعلقة 


0 حواشى وتعليقات 


يك مهية المقدور والإرادة بوجوده وإن تلك متعلقة بالكلى وهذه بالجزنى كقصدك 
الحج مطلقا وقصدك إيناه فى اليوم المخصوص بالطّريق المخصوص . (سبزوارى )١5١‏ 
ولا تتوهمن الجبر من ذلكث 44/لا 

ولعله إشارة إلى ما يسرد من الخيام منشعره الخبيث : 

ىخوردن من حق ز ازل مىدانست كر ىورم علم خدا جهل بود 
لأن علمه الفعلى 44/م 

وهذا إشارة إلى الجواب عن شعره السخيف الباطل » ولعلّه إشارة إلى ما أفاده 
ألمحقق الطتوسى فجوابه بقوله : 

علم أزلى علّت عصيان بودن ود عقاذاؤهانك جيل ررد 

ومراده لي سسلب علّية العلم الأز لمحتى ينافىمع فعلينته بالمعنى المتقدّم بلالمقصود 
كون الع الفعلى متعلقاً بالفعل الاختيارى فلا محالة يجب أنيكون علّة للفعل الإختيارى 
وهل يعقل أن يصبرعلة الفعل الاختيارى موجبا لسلب الإختيار عن الفاعل مع أنه علة 
للفعل الاختيارى؟» وهل هذا إلا تخدّف المعلول عن علّته ؟. (آملل ؟/مه) 
فاين المفر من الاختيار؟ ٠//44‏ 

وانا اقول فاين المفرّ منالإضطرار؟: نعم الإنسان ما قيلمضطر فىصورة تار 
والحق" تعالى تار فى صورة مضطر» وما أنسب مهذا الباب ما قلته ف بعض ايام الشَياب : 


بلمديم جير و اختيار دور دالاشمقدور بوسوز ده طولاتى 
ناى دونقوزلوق كورن انلار سود كر كر در وردكرمانى 
(هيدجى )7١07/5‏ 


كيف وأنت 44//ا 
ثبوت الاختيار لكت من أوجه ثلئة : 
أحدها ما مر منكون فعلكث مسيوقا بالمبادىالآر بعة ومضية فى عل الواجب تعالى . 
وثانها وفيه دقة و شموخ أمرنا فيه بالتبصسر هو مظهريئّننا للقادر المختار و مهذا 
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التظر لامضطر إذ الكل من صقع المختار الحقيى والمظهر فان فى الظاهر . 
وثالتباء ما يقال منأنا نجد التّفرقة بالضّرورة الوجدانية بين حركة يد المرتعش 
وحركة اليد الصحيحة بالقصد هما قال العارف : 


ابنكهكونى اينكم يا آنكم ابن دليل اختياراست اى صم . 
(سيزوارى )١57‏ 


وانت وامنالكث فى أظلال القادر المختار ٠/44‏ 

والظظّلال على وزان الذات» والرّقيقة على مثال الحقيقة » والأثر على صفة المؤثّر 
فى الآثار» فأنت أيضاً فى القدرة والاختيار فى فعلكت كالقادر المختار . 

اقول إذا كان وجود الإنسان من رمات وجود الحق” تعالى' وظلال ذاته وشأنا 
من شؤوناته وربطاً حضاً وتبعاً صرفا صار فعله وصفته أيضاً كذاكث فهو الاضطرار 
أظهر لعلّه لذلكث أمر بالتّبصّر فتدبر . (هيدجى 070”) 
كيف أنت وأمثالككث 7/44 

هذا دليل ثان على ثبوت الاختيار» وحاصله أن" كل" فاعل بالإرادة والاختيار 
بكون فى فعله مظهراً ومثالا لاختيار الحق” فى فاعليئّته » والظّل على وزان ذى الظل » 
والرقيقة على مثال الحقيقة » والآثر على صفة المؤثّر . فظهر المحتار جب أن يكون عتاراً 
وإلا لايكون مظهراً له . (آمللى ؟/*ه) 
إذ لاوجود حقيقى للممكنات ٠١/44‏ 

المراد بالوجود الحقيق” هيلهنا هوكون الوجود نفس ذات الممكن أوذاتيا لهأى 
جزء من ذاته » ولما لم يكن الو جود نفس ذات المهيّة الممكتة ولاجزء منها فلا محالة يكون 
أمراً ارجا عنها عارضاً» فالممكن من حيث نفس ذاته ليس . معنى أنّه لا يكون نفس 
الوجود ولاالوجود داخلا ىذاته بل يكون موجوديّته بالوجود العارض عليه » وحيث كان 
الوجود عارضاً عليه فيكون فى وجوده معلا » وهذا معنى أنّه من عاته له الأيس أى 
الوجود » ونسبته من حيث نفسه إلى المهيّة بالإمكان والفقدان أى انّه ليسنفس المهية ولا 


جزمما وبالتظر إلى عدّته بالوجدان والوجوب فيكون وجودها من ناحية عدّة وجودها . 
(آمى )2 

وله من علته أن يكون أيس ٠١/44‏ 

والأيس والوجود لم يصرعيناً ولاجزء للمهيّة» ونسبته إليها بالإمكان والفقدان وإلى 
الحق” بالوجوب والوجدان» ومضاف أولا وبالذات إليسه وثانياً وبالعرض إلباكما قال 
عل (غ) #ومارانت شين الاو رايت الله قبله». والإبجاد فرع الوجود لآن مبدء 
الآثر وأثر المبدء هو الوجود » فبالتظر إلى أن هذا الوجود وجه الحق” فالإيجاد من المق” 
وبالتظر إلى أن" هذا الوجود مضاف إلى الخلق لأن” الإضافة إلى القابل أيضا ثىء وان” 
الوحدة فىالكثرة آنا قال تعالى: ووما رمسيت إذ رمسيلت» فالتأثشر يضاف إلهمء وأيضاً 
بالتظر القضاق”" يضاف إليه وبالنظر القدرى يضاف إلبهم . (سبزوارى )١47‏ 
لاحول ولا قوة إلا بالله العلى العظيم ١7/494‏ 

قل معنى «الول) الحركة لكونها منشاء لتحوّل المتحرّك من حال إلىحال » ومعنى 
اللقَوة الاستطاعة » فعنى «لاحول ولاقوة لابالله) انّه لاحركة ولااستطاعة لنا علىالتتصرف 
إ لامشية الله تعالى » و إلى هذا المعنى ينظر ما فالكاقى عن على بن الحسين زين العابدين 
عامهما السلام قال: «قال الله عر وجل" - يا بن آدم بمشيتّتى كنت أنت الّذى تشاء» و 
بقَوىأدينت إلى فرايضى » و بنعمى قودت على معصيتى جعلتكك سمعيعاً بصيراً» . وقيل« الحول ) 
القدرة فيكون عطف ر(القوة) عليه تفسيرياً . وقيل ان «الخول»مأخوذ من الحيلة قلبت وأوه 
باء لانكسار ما قبلهاء والمعنى لايوصل إلى تدبير أمر وتغيبرحال إلاعشيّة الله سبحانه . 


(آملى ا؟رهه١)‏ 
لكن هذا ليس قولا بالجير 49/؟١‏ 


وذلكك لأن” ذى الإمجاد عن الممكن إناهوبا انظ رالّذى يننى عنهالوجود ورراه أثرً 
وعكسالهتعالى' » وأما بالدّظرإ أن له وجود و إن كان بالغيرفلهإيحاد أيضاً وإ ن كان بالغر . 
(آملى "'/ردهة) 
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بوجودات مستعارة مجازية ١/49‏ 


يجازيتها بضرب من البرهان وبمشرب أحلى لأهل الذ"وق والعيان . وأمًا عند أهل 
الكثرة فهى موجودة بالحقيقة » كيف وعند هؤلاء الغفلة والجهاة هذا الوجود للأرض و 
ذلكك للسّاء وذاك لما بينبما » وهذا الوجود لزيد وهذا لعمرو وهكذاء وكذا ان يمكن 
أن يتخطى إلى الملكوت الأسفل والأعلى» فابن وجود الله ؟ . 

نعم ما سمعوا من أهلالعيان والبر هان من الأنبياء والأولياء والعلماء والفضلاء أن الله 
نعالى موجود نطقوا به بالتقليد » وهؤلاء العميان فشقاق مع من يقول منأهل العيان : 


كر بعلم آم او ايوانت اوست 
كر ءواب افتهم مستان ويم 
كر بكريم ابر بررزق ويم 
كرشم وجذكّث عكس قهر اوست 
ماكداسم اندر جهان بيج بيج 


وباختيار اختيار ما بدا ١8/549‏ 
مااليق به قولى : 

فنه ديله سن اوزايشارنده تدارن 

ديم اراده اأزيله دكل ايشم اما 

بيلاى بالام بودكلجبرجير باطلدور 


بلى) اذام اوزاشنده اوجاق اولورمحتار 


وريجهل أ ثم او زندان اوست 
ور به بيدارى بدستان ويم 
ور محندم آن زمان رق ويم 
وربصاح وعذرعكس مهراوست 
دون الف اوخود جه دارد هيج هيج . 


)١57 (سبزوارى‎ 


هانى دير بس أادامدورا كرديم هاق 
دكل اراديه لازم ارأاده' ثاى 
بيلن لور بوسوزون بوخمنمجونةصاى 
باشاردى ايتدى اوزوندنايرا غامكاى 


فليعلم ان حركاتنا و أفعالنا لاتتحقّق ولا توجد إلا بحسب أغراض و دواع 
فالس قنذوسنا بحر ة ومضطرة فالأفاعيل والح ركات ”ما قال الشيخ : « الاختيار 
بالذاعى اضطرنر» واخختيارالبارى وفعله ليس بداع »قال صدرالمتالتهين: «وكل #تارغير 
الاول تعالى! مضطر "فى اخشاره محبور ف افعاله ) (هيدجى 585) 


واوا حواشى وتعليقات 


فيكون مجيوله” 21/4" 

فصح ان" المختارين منالممكنات مضطرون فىصورة #تارين لأجل أن اختيار هم 
بالغير تنا ان ادق تعالى' تار فى صورة مضطر” لأجل أن اختياره بالذات . 

رهيدجى:51/8) 

لاما يكون اختيار الفعل بالاختيار ٠/44‏ 

إذلو التزم هذا التزم المحال مثل ان الفعل الاختيارى مشروط بالحيوة وهى ليست 
بالاختيار ولم يكن قادحا فيه . (سيزوارى )١57‏ 
إذ خمرت طينتنا بالملكة ٠ه/؟‏ 

لايناسب قول الأميرعليه السّلام وقد ذكر عنده اختلاف النتّاس» انا فرق بيهم 
ميادى طئنهم وذلكك انهم كانوا فلقة من بيخ الأرض وعذما وحزن تربة وسهلها فهم 
على حسب قرب أر ضهم يتقاربون وعلى قدراختلافهم يتفاوتون الى آخ ر كلامه المقدّس » 
إذ ظاهر ما ذكره من التدربة الممتزجة من السّبخ والعذب والهزن والسّبل هى اللدزء 
الأرضى ف الأبدان البثسرية » وظاهران لتلكك التتربة بحسب مايغلب علها منالكيفيّات 
أثراً عظيماً ف اختلاف الصّور والأخلاق» فا نالأغلب فيمن يتولّد فالبلاد السّبخيّة أن 
يكون مزاجه حاراً يابساً و حسب ذلكك يكون افة بدنه وما يتبع من ذمم الأخلاق أو 
حميد هاء وكذلكك من عذبت تربته وكان الأغلب عليه لطيف الصورة وحسن الأخلاق 
وإن كان للتأويل مجال” فسيح . (هيدجى 7/5) 
أى طينة نفوسنا بقاء "/5٠‏ 

الطّينة الخلقة يقال : و طانه" الله” تعالى' على الخير» أى جبّله عليه؛ وهى أى 
الطينة تمعنى المفعول أىالمخلو ق» قد تطلقعبىالبدن وقد تطلق على الرّوح المتعللّق بالبدن. 
ووجه اطلاقها على البدن منجهة أن" للبدن طيئاً كنا قال سبحانه وتعالى : «إنّ خلقناكم 
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من ' طن لازب » وف الطدين ماء وتراب من عالم الخلق والشهادة ووجه اطلاقها على 
الروح أمران : 

الأول اتتحاد الروح مع البدن بوجه لاسيما إذا كانت الروح جسانية الحدوث 
روحانية البقاء . 

الثتانى» ان" للتفس النتاطقة أيضاً طين فبه ماء وتراب لكن مائه من ماء حيوة العلم 
وترابه من تراب الأخلاق من عالم الأمر. وفقوله :« يقاء » إشارة إلىأن" التخميريكون 
بالملكات وبالأحوال إلا ان” الأحوال لمكا نكونها فى معرض الزّوال لااعتناء مما و إن 
تحمير الطّينة الباقية بالملكات . (آملى 55/1) 
بقآء ١٠ه/م‏ 

إشارة إلى أن" التتخمير يكون بالملكات وبالأحوال إلا ان" الأحوال فى معرض 
لوال وان" تمخميرالطينة الباقية بالملكات . (هيدجى 75؟) 
إذكانت طينتنا من علسيين ٠ن/"‏ 

كناا ان" للبدن طينا وفيه ماء وتراب من عالم الخلق كذلكك للنفس الناطدة طين 
فيه ماء حيات العلم وتراب الأخلاق الدّذين من عالح الأمر . (سبزوارى )١47‏ 
وتلكك فينا حصات بالحركة 6/86٠‏ 

يناسبه قول صدر المتالّهين: وإن” التنفس الانسانية إذا كملت و بسلغت غايتها فى 
الاستكئال وتجردت بعد ترقيّاتها و تحوّلاتها وتبدّل نشأتها إلى أن يتتصل بالعالم العلوى. 
صار تكتاباً علوبًا إهيا كا أشر إليه بقوله : وإن” كتتاب الأبْرَارٍ فى نعيم »وإذا 
ضلت عن الطتريق واتبّعتالموى والجهالات صارت كتاباً شيطانياً» فن حق هذه الصحيفة 
ان تقع فنارالسيركا أشير اليه بقوله : وانة كتاب الفجار فى سجتين» . 

(هيدحى 175؟) 

وتلكك الملكة فينا ١ه/ن‏ 

وهذا البرهان يلتثم من أمور : 


ا خواقى وتعايقات 


الأول» ان" تخميرالطينة الباقية بالملكات الحميدة أوالرذيلة . 

القانى » ان" تلكك الملكات نحصل من الهالات والمالات من الركات البدنية أو 
النفسية . 

القالث» ان" كل حالة نفسانية تحدث للدّفس تكون نحو وجودها أى النتفس 
المتدرج فى تلكث الحالات بناء على اتتّحاد العاقل والمعقول . 

اى برادر تو مين انديشهاى ما بىخود استخوان و ريشهاى 

وإذا فوّض حركاتنا إلينا ويكون حركاتنا مبادى تحقسق ذواتنا وهويّاتنا لأن حقايق 
ذواتنا ليست إلا تلكث الملكات بقاء يكون تفويضاً لذواتنا إليذا فى مرتبة البقاء وهو 
محال . (آملى ؟5/7ه) 
وحقايق ذواتنا ودوياتنا 8/٠‏ 

وذلكك لأن شيئيدة الشّىء بصورته لابمادنة والعقل فى أوّل الأمر بالقوة كالهيولى' 
الأو لى' [ لا انها تستعد للصدور الطّبيعيّة الحسيّة وهو للصدّورالعقليّة ولهذا سمّى العقلان 
فى الأول هيولانيين» على ان" العلوم والملكات داخلة فى هويّة النفس لولم يكن داخلة ى 
جقيقما كما يشير إليه كلمة « هوياتنا » . وأما على القول باتحاد العاقل والمعقول فالأمر 
واضح فالملكات العلمية سواءكانت ف العلوم بأشياء ليست بقدرتنا واختيارنا أو مما هى 
بقدرتنا واختيارنا . (سيزوارى )١57‏ 
وحقايق ذواتنا وهوياتنا ١٠ه//ا‏ 

الفرق ببنالحقيقة والهوية بالاعتبار» فالهوية عبارة عن الحقيقة الشتخصيّة والحقيقة 
أعم” منها . (آملى ؟/>ه) 
حيوان ناطق مائت 4/٠١‏ 

أى موتا اضطراريًا إذ التتخمير وإذمل بالموت الاختيارى إن تيسّر إلا انه ل 
يتم ولم يكمل فى الغاية لا بالمشفوعيئة بالموت الاضطرارى» ونعم ما قال العارف الجابى: 


تا بود باق بقاياى وجود ى شود صاف ازكد رجام شهود 
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نا بود بيوند جان وثن يجاى كى شود مقصود كل برقع كأشاى 
تابود قالب غبار جشم جان تسوان ديدن رخ جاءان عيان 


(سيزوارى )١547‏ 
قبل ... ناطق مائت 4/8٠‏ 


لامخنى ا ن"القوم قد زادوالفظ ومائت» فىتعريف الإنسان لإخراج الأملاك والأفلاك 
عن حدّ لإنسان الأنها أحياء ناطقات عنده . (هيدجى /0؟) 
قبل فى حد الانسان : رحيوان ناطق مائت ») ١٠ذ/4‏ 

اعنم ان" الموت على قسمين : اضطرارى وهومعلوم » واختيارى وهو بمعنيين : 

أحدهما » بلاوغ التفس فىمرتبةالقوة إلى أن يتمكن من خلع البدن مذة ثم العود 
إليه تحسب اخختلاف مراتب التفوس ف القوة فى ذلكك من الخلع ففطرفة عين إلى الخلع 
فى مدة معتل مها » وقد حكى عن بعضهم خلع البدن أسبوعاً أوشيراً وشبرن : 

وثانهماء الوصول إلى مرتبة الفناء على ما يقول العارف الروبى عند تعداد المراتب 
إلى أن يقول : 

يس عدم كردم عدم جون ارغنون كويدم إنَا إليه راجعون 

إذا عرفت ذلكثك فاعلم ان" فى أخذ «المائت» فى تعريف الإنسان وجوهاً : 

الأول أن يكون إشارة إلى الموت الاختيارى” بالمعنى الأخير أعنى الوصول إلى 
مقام الفناء» فالإنسان الحقيق” والكامل من الإنسان هوالواصل إلى مقام الفناء و ما عداه 
ليس بإنسان بالحقيقة وإِنّا هوشبيه الإنسان«يا أشباه الرجال » و انما يسمى بالإنسان على 
مذهب العسامى : 

حدٌ السان بمذهب عامه حروانى است مستوى القامه 

الثانى. أن بكون قدا احترازيً وفصلا رجا للملكث والأفلاك عنحد الانان 
لأنها أحياء ناطقات عندهم بناء على أن يكون النّسبة بين الحيوان والناطق بالعموم من 
وجه بأعمّية التّاطق عن الحيوان من حيث التحتّق كما فى الملكث والأفلاك إذ لولم يذكر 


ع حواشى وتعليقات 


المائت فى حد الإنسان يشمل حده للملككث والأفلاك أيضاً . 

اثالث » أنيكون إشارة إلىاستحكام ملكاته وتماميّة تخميرذاته بالملكات الهميدة 
العلميّة والعمليّة و إلى هذا يشير المصدّف - قدّسسره - ف قوله هذاء ولعلّه أيضاً هو 
من قول سيسد العارفين عليه السسّلام : ويا أشباه الرجال ولارجال» . (آملى ؟//اه) 
ولهذا ٠ن/١٠‏ 

أى و لأجلعدم الاعتناء بشأن الأحو اللتزازها وعدم استقرارها. (هيدجى1171) 
ولهذا قال تعالى ١٠١/١8‏ 

أى ولأجل عدم الاعتناء بشأن الأحوال لكونها فى معرض الزّوال قال الله تعالى : 
« فإستقم' كما أمرت» والامر بالاستقامة كأنته أمر بالإقامة على الأحوال وهى 
نحصيل الملكات . (آملى ٠/مه)‏ 
قال تعالى : «فاستقم» ١١/8٠١‏ 

أى على جادّة الحق غير عادل عنها وهى شاملة للعقائد والأعمال. انا خصّص 
عليهالسلام المشيب بسورة الود والاية واردة فى سورة الشّورى أيضاً لكونها فى سورة 
ا هود متعقبة بقوله تعالى : «ومن ' تتاب مسعكك ) أى و ليستقم من تاب من الكفر وآمن 
مسعسكك » ومعلوم ان تقوبم اناس وتعديل أخلاقهمكان أشق" على رسول الله (ص) كا 
لاحى على من ابتلى بمباشرة الجاهلين و مما شاتهم أعاذنالله منه . (هيدجى /1/0؟) 
وقال الدبى(ص) ١١/5٠١‏ 

وذلكك لآن” حصول الفعليات والكمالات ف الدّنفوس على أنحاء الخطرة والحال 
والملكة والاستقامة» وهذهالاستقامة هى التمكين ف المقام الشامخ بقدم راسخ والخلوص 
من التتلوين بالكلية والتخلّق بالأخلاق الإيئّة . (سيزوارى )١44‏ 
وقال النبسى (ص) ١١/٠١‏ 

وإنما خصص المشيب بسورة الهود مع أن مفهوم الآية المباركة وارد فى سورة 
الشتورى أيضا» قيل لكونها فى سورة الهود متعقبة بقوله تعالى' : « ومّن' تاب مك 
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و معلوم أن" تقوم النّاسكان أشق" عليه - صلىالله عليه وآله - من إقامة نفسه (ص) 
على حالة التتمكين كما لاكنى! على من ابتلى بمباشرة الجاهلين » ولذلكك أسند المشيب إلى 
تلكث الأبة لاإلى ما فى الشتورئ . (آملى 8/7 ه) 

ثم هذه التتخميرات وإن وقعت فيما لايزال بالقياس إلينا ١١/٠‏ 

و باعتبار ان" إلأمر التتدريجى إبجاده تدريجى فايحاد الكلم الغير القار والطبيعة 
السبالة بذاتها إبجحادات وإحدائه إحداثات كنا ان" حدوثه حدوثات و أيضاً إعدامه 
إعدامات . (سيزوارى )١45‏ 
عن مبدء المبادى ١/8٠‏ 

و بملاحظة الوجود المجعول بالذات فالعالم وان الوجود المجعول أيضاً ليس 
مجوهر ولاعرض وليس متغيدر بالذات» وانله أفاض لق الوجود دفعة واحدة سرمدية 
كا قال تعالى' : روما أمْرنا آلا وَاحدة”» على مهيّة الإنسان الكبيرالذىكل السيالات 
00700087 ظ 

آفتاب وجودكرد اشراق نوراو سر بسركّرفت آفاق 

وهذا بوجهىا ان” الس والخيال لابمكنبما أن ينالاالثار العقلى' ولاكل التيران 
وإذ التفتا إلى هذه الثّار احتجبا عن تلكث لاف العقّل بالفعل فإنّه ينال الننار الكلى 
العقلى” وكلّالتّيران المشمولة لها دفعة واحدة دهريئّة وحكمهاكذلكك. (سبزوارى54١)‏ 
فقد فرغوا عن التخمير والتتعجين بوجه ١١/٠‏ 

وهوالوجه الّذى لكل شىء إليه سبحانة . (آمى ؟/08) 
بلكل آن هو فى شّأن ٠ن/؟١‏ 

فإنّه سبحانه غال فى دنوه دان فى لوه واسع” برحمتهكل شىء لايخاو من 
ذاته ثىء من النوات ولاه فعله فعل من الأفعال ولا من شأنه شأن من الشّؤون ولا 
منارادته ومشيكته شبىء من الإرادات والمشيات . (هيدجى //711) 
وكل يوم بلكل آن هو فى شأن بوجه ١4/3٠‏ 


1 حواشى وتعليقات 


إشارة إلى أنّه سبحانه عال فى دنوه و ان" فى علوه واسع برحمته يشمل كل شىء 
لا مخلو عن ذاته شبىء من الذ"وات فهوحينئذ فىكل” آن فى شأن . آمل 8/7ه) 
فى الرد” على المفوضة ١5/4٠١‏ 

كالمءتزلة ومن بحذو حذوهم » حيث ذهبوا إلى أن" الله أوجد العباد وأقدرهم على 
تلكك إلأأفعال وفوض إلمم الاختيار» فهم مستقللون بإيجاد تلكث الأفعال على وفق مشيتهم 
وطبق قدرتهم . وذهب الأشاعرة ى قباطم إلى أن كل" ما يد خل فى الوجود فهو بارادته 
تعالى من غير واسطة سوآء كان م الأ" مورالقائمة بذواتها أم من الصّفات التابعة لغيرها 
منأفعال العباد وإراداتما وأشواقها وح ركاتم! أوطاعاتها ومعاصها . (هيدجى /ا/ا؟) 
من الآمر بين الآمرين ١8/8٠‏ 

إشارة إلىقر ل الصادق عليه السسلام عند مااسئل عن الجبرو التفويض : «لاجير ولا 
تفويض بلأمربين الأمرين» والتذى يستفاد من كلام الإمام لهام الى الحسن على بن # مد 
العسكرى عليه السّلام فى بيان ذلكك على ما نقله الطّيرسى” فىاحتجاجه أن" الجبر باطل 
لاستلز امه الكفر لأن” من زعم أن الله عزّوجل” أجير العباد على المعاصى وعاقبهم عليها فقد 
ظل الله(أى نسب الظّم إليهتعالى) وكذ” ب كتابهحيثقال : دولا بظلم ربكك ا 
وم نكذب كتابه لزم الكفر باماع الآمة . 

وأيضاً لوكان العبد مجبوراً على المعاصى وعاقبهالله على ذلك فإِنّه كان ظالماً متعدياً 
مبطلا” لما وصف من عداه و حككته و إنلم يعاقبه كذب نفسه حيث أوعده إن خالف 
إرادته ول يأت مها أن يعاقبه» والكذب والظلم ينفيان العسدال والحكمة تعالى عا يقول 
المجبرة . 

وأمًا التفويض الّذى أبطله الصادق عليهالسلام لاستلزامه الوهن والعجزللهتعالى 
لأنه لوفوض إلى العباد اختيار امره ونهيه وأهملهم لكان لازماً له رضا ما اختاره ول يكن 
علهم فها اجترموا العقاب » و ذلكك إما أن يكون العباد تظاهروا عليه قألزموه قبول 
اختباركم بآرام كره ذلكث أم أحب” فقد لزم الوهن» أويكون» جل وتقدس عزمن 
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تعبدهم بالأمر والنتهى عن إرادته ففوض امره ونبيه إلهم فقد ثبت مزه ووجب عليه 
قبول كل ما عملوه من خير أوشرٌ وبطل أمره ونبيه تعسالى الله ءن ذلك . 

أما الامربين الامرين فهوان الله خلق الخلق بقدرته و 0 استطاعة ما يلم 
به من الأمر والتهى وقبل منهم اتشباع أمره ورضى بذلكث لم ونهاهم عن معصيته وذم من 
عصاه وعاقبه علمها » وللّهالخيرة ف الآمر والتهى مختارمايريد ا يكره ويثيبويعاقب 
بلاستطاءة البىملكها عباده لاتتباع أمره واجتناب معاصيه فهوالعدل الحكم» فهذا هو 
القول بين القولين وليس بجبر ولاتفويض . (هيدجى /1؟1) 
وإن كان بواسطة فىالوجود وساطة فىالعروض 7١/86٠‏ 

قد مر مراراً أن” الوساطة فىالعروض هى ماكان العرض للواسطة حقيقة فيسند إلى 
ذما إسناداً مجازياً وهى على ثلاثة اقسام : جلى وخفى وأخنى . 

فالجلى” منهاماكانت الواسطة وذمما ممتازين فالوجود وفالإشارة الحسية» وذلك 
كالسفينة وجالسها . 

والخنى” ماكانا غير ممتازين فى الإشارة وإن امتازا فى الوجود و ذلك ثكالبياض 
والجسم مثلا” . 

والأخنى' ماكانا غير ممتازين ف الوجود وفى الإشارة معاً» وذلكك كالجنس والفصل 
والمهية والوجود » وى هذا القسم يكون العرض ثابتاً لذى الواسطة بحم العقل ؛ وأما 
التتى عنه محم الدّظر الدّقيق البرهانى” بل بإعانة من الذوق الوجدانى العرفانى و ! لا 
فالتحقق ا اسطة حقيق فالمهّة موجودة عملا وإنكان الوجود مسلوبا عنها ذوقا 
وكشفا . والكلّى” الطتبيعى الّذى هوالمهية نفسها موجود واقعاً . (آملى 509/1) 
وإن الوحدة فىعين الكثرة 5١/0٠‏ 

أى الوحدة فى الوجود والكثرة فى شيئية المهيّة كما قيل : و يتكثر الوجود بتكدر 
الموضوعات » أو الكثرة باعت'ار المراتب المفاوتة ف الوجود بالتامية والأتمية والوحدة 
باعتبار السسّتخيّة وانّها كنوع واحد لاأنواع متباينة » و ان ما به الامتياز عبن ما به 


4 حواشى وتعليقات 
الانتفاق . وبعبارة أخرى الكثرة فالمظهر لافى الذات الظّاهرة . (سيزوارى )١44‏ 
وإن الوحدة فى عين الكثرة ٠١/8٠‏ 
وذلكث لآن اتسحاد الوجود والمهيئة خارجا موجب لسريان حكم كل منهما إلى 
الاخر فيعرض الوحدة على المهيّة من ناحية الوجود و يثير غبار الكثرة على الوجود من 
ناحية المهية . 
از صفاى بى و لطافت جام درهم آميختند جام ومدام 
(آملى ؟/وه) 
إلى الفاعل بالوجوب 7١/3٠‏ 
والفاعلية أن يفيض الأثر بحيث لاينقص من المبدء شىء و إذا عاد إليه لاازيد على 
كاله ثىء . (سيزوارى )١485‏ 
وهو فى عينكونه فعل الله فعلنا ٠/3٠‏ 
اعلم إن معرفة الّفس وقواها أشل” معين على الفهم لهذا المطلب» فعليكك أن تتامّل 
فمها وقأفعال الصادرة عن قواهاء فإن” فعلالحواسٌ والقوى الحيوانية والطبيعيّة كلها 
فعل النفس نا هوالتحقيق مع أنها فعل تلكك القوى أيضاً بالحقيقة دون المجاز ر وفى 
نلفسكع' أفلا. تبسْصرون 0 «ومان' عرف نفلسه فقن عرف ريه . 
(هيدجى 71074) 
وهو فىعين ونه فعل الله فعانا ٠/٠‏ 
اعلم ان" فى أفعال العباد أر, بع مذاهب : 
الأول» ما ذهب إليه المعتزلة وهوأنّه تعالىا أوجد العباد وأقدرم هم على الأفعال» 
وفوض إإء احا مي ترود اركاذ على وفق مشيتهم ل 
صحة أمو ركفائدة التكليف بالأمر والتهى» » وفائدة الوعد والوعيد واستحقاق الّواب 
والعقاب» وتنزيهالله سبحانه عن إنجاد القتبائح و الثشرور منأ أنواع الكفر والمعاصى» وهذا 
المذهب ‏ إنكان يصحّح الأمور المترتسبة عليه لكنّه مستازم 1 هوأقبح منها وهو إثبات 
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الشّركاء له تعالى» مع أن الوجود علىالإطلاق مجعول لهتعالى ولا مؤدّر الوجود سواه 
بلقالصدرالمتألهين - قدس سره - إن" مذهب منجعل أفر ادالتاس كله خالقينلآفعالهم 
مستقلّن فى إبجاد ها أشنع من مذهب من جعل الأصنام والكواكب شفعاء عنده تعالى» 
وأيضاهذا المذهب مستازم للالتزام بعدم وقوع ما أراده تعالى فى ملكه ووقوع ما أكرهه 
مع أن" ذلكك نقصان فى سلطنته تعالىا عن ذلكك . 

المذهه الدَانى» ما ذهب إليه الأشاعرة وهو ان” كلما يدخل ف الوجود من الأمور 
القائمة بالذات أوالصّفات التّابعة لما من أفعال العباد و إراداتهم وأشو اقهم وح ركاتهم و 
طاعاتهم ومعاصمهم وجميع مايصدرعهم إِنّما هو بإرادةالله سبحانه منغير واسطة» و إن 
ارادةالله تعالى متعلّقة بكل كان غير متعلّقة ما ليس بكائن» ولامجال للعقل فالتحسين 
والتقبيح بالتسبة إليه بل عدن سدوو الكل" غنه وتلا يُستّل عتما عل وهم 
بُسْمَدُونَ» والأسباب المشاهدةكالتار والماء للتسخين والتتبريد والسسراج للإضائة 
والأكل ع ليك اسان 2 وإنّما جرت عادةالله سبحانه بإيجاد المسببات 
عند وجود هذه الأمور الَتى توهم أنها أسباب و إلا فليس للأشياء إلا سبب واحد و هو 
الحق” تعالى' وجميع الأشياء صادرة عند ابتداء» ورتتبوا على مذهههم هذا تعظم الله سبحانه 
ف قدرته وتقديسه عن شوائب التقصان والقصور قف التأثثر حيثٌ نحتاج 2 تأثيره فثىء 
إلى وساطة ثىء آخر وسذافة هذا المذهب و #الفته لقواعد الشرع والعقل لايحتاج إلى 
الببان . 

المذهب الثالث » ما ذهب إليه جماعة من المكماء وكثير من أصعابنا الإمامية 
كالمحقق الطتوسى - قدّسسررّه - على ما نقل عنه شرح رسالة مسألة العم وهوان الفعل 
بصدر عن الله تعالى' والعبد معآ وهما مع فاعلان لفعله ولكن لاعرضاً بل الله تعسالى' فاعل 
بعيد والعبد فاعل قريب» فالله سبحانه يوجد القدرة والإرادة فى العبد » م هاتان القدرة 
والإرادة توجبان وجود المقدور . 


المذهب الرابع » مذهب قيل إنه مذهب أهل الله و الرّاسخون ف العم و هو أن 


الفعل مستند إلى الله سبحانه بعين استناده إلى العبد » فهو تعالى' فاعل قريب فى بعده بعيد 
فى قربه » وذلك ككاستناد وجود العبد إليه تعالى' بعين استناده إلى العبد » وقالوا بأنّه كما 
ان" وجود العبد بعينه أمسر متحقدّق منصوب إل العبد بالحقيقة لاالمجاز مع أنّه شأن من 
شؤون الحق” كذاكك فعله ومبادى فعله كلها منسوبة إليه حقيقة مع أنّها شأن من شؤونه 
تعالى» ونظير ذلك استناد الأفعال الصادرة عن الحواسٌ إلى التّفس حقيقة مع أتها 
مستندة إلى الحواس أيضاً بالحقيقة لا بالمجاز » وهذا هو الّذى اخشاره المصدّف - 
قد س سره - فى الكتاب تبعاً لصدر ال تألهين - قدس سره -فى الأسفار . (5ملى 51/97) 


متفرع على الوجود ٠ن/"؟‏ 

وعلمت أن" الإضافة إلى القابل أيضاآً شىء والموجود بوجود منشاء الانتزاع أيضاً 
موجود وأنكانت الإضافة إلى الفاع لآ كد » والعرّة لله وإضافته إشراقيّة . 

(سيزوارى ه5١)‏ 

الإيجاد متفرع على الوجود 7/0٠‏ 

ولا وجود حقيق' للممكنات فى ذواتما . (هيدجى 94/ا؟) 
وخلاصة الأمر بين الأمرين 1/05 

حاصله علىما أفاد فى بعض تعليقاته : وإ التأثر والإبجاد تابعان للوجود» إذالشىء 
مالم يوجّد' لم يوجد والوجود مطلقا فى الاسباب والمسبّبات له إضافة إلى المدق” تعالى بما 
هوساقط الإضافة عن الماهيات ”ا قال العرفاء الشاءئون : «التوحيد إسقاط الاضافات» 
فمهذا النظر آثار الوجود أثر وجود الحق تعالى'ء ولامؤدّر فىالوجود اتلا الله وله إضافة 
إلى الماهيات أيضاً » لآن الماهيات موجودة والكليات الطببيعية متحقققة و إنكان 
الوجود واسطة فى العرو ضطا وبهذا النظرها آثاركا ان" لها وجودات؛ فإذا نظر إلى إضافة 
الوجود إضافة وجوبية إلى الله تعالى' حكم بالتسخي رأى يوجد سبحانه بتوحيد الأفعال و 
توحيد الذ"ات والصّفات لاما يظنه القائل بالجبر من توحيد الأفعال باعتقاده» و إذا نظر 
إلى إضافة إمكانية حم بالاختيار» والعارف ذوالعينين لامممل شيئا من الجانبين» انتهى . 


سزوارفه فيدجي .امل 4" 


اذى بنظر إلىالسّبب الأوّل ويعلم أنّها ليست بقدرة الفاعل ولابإرادته يحكم بالجبر وهو 
غير صصح لأن السّبب القريب للفعل هو قدرته وإرادته والّذى ينظرالى السبب القريب 
حك بالاختيار وهوأيضا ليس بصحيح لآن الفعللم حصل بأسبا ب كلها مقدوره ومراده. 
والحق. ماقاله بعضهم :0 لاجبر ولاتفويض ولكن أمر بت الأمر بن) . (هيدجى 074؟) 
مادام ذات موضوعه متحققة 4/١‏ 

وأمًا ففالطامة الكبرى والتجلى الاعظم د 1 ذىء ها لكك إلا ويه . 

(سبزوارى 6:) 

مع أن" المهيئة ينبغى أن تكون جنّة ١ه/ه‏ 

إذ الوجود خير والمهّات موضوعات التقايص» فن برى الشمر ويثبت مهيسته و 
وجوده وينسب الشسر إلى الله لم يعدل ولم يضع الثىء موضعه . فن ينى الفعل عن نفسه 
فلينف وجود نفسه وليفن مهيسته ليكون السّلب بانتفاء الموضوع » ومقدوحية طريقة 
الأفعال وليس لا أقل بيد عمّله توحيد الذّات فكأنّه يؤمن ببعض ويكفر ببعض . 

ظ (سبزوارى )١58‏ 

وإلافكما ان" الوجود لهكذلكث الإيجاد له 5/86١‏ 

أى و ان م ينف 2 ودود ذاته بل أت لنفسه االوجود فل" دئف إبحاده لأفعاله 
أيضاً إذ الاحاد يتفرع على الوجود . 

وحاصل الفرق بين مذهيه ومذهب الأشعرى” أنه يننى الإيجاد عن الممكن لكن 
فظرف نىااو جود عنه فيكون تن ىالإيجحاد عنه على نتحوالسّاب الموضوعى إذ لاممكن حينئذ 
هذا التظر حتى يكون له فعل» وبذا المعنى يشير المولوى فى قوله : 
بن نه جبراست يلكه ابن ترا وادنيت دكار جبارى راى زارى اسث 


ومعنى والجبار »هوظهوره ياسمه الجبار المعبّرعنه بالطتّامّةالكيرئ والتجلى الأعظم 


٠ 
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المستلزم لحلاك كل ثىء يحيث لايبتى إلا وجه ربكك ذوالجلال والأكرام . والجبرى” 
ين الإبجاد عن الممكن فى ظرف إثبات الوجود له فهو وإن وحّده توحيد الأفعال لكنه 
غفل عن توحيد الذ"ات» فكأنه يؤمن ببعض وهوتوحيد الأفعال ولكذه يكفر ببعض و 
هو توحيد الذّات . (آملى )51/١7‏ 
وبعض ما يتبعها 8/8١‏ 

لم نصرّح بالسّمع والبصر ليشمل الإدراكات الأأخرى والمناط واحد » فإنّه إذا 
كان علمه تعالىا حضوريًا فكما ان من الحاضرات وجود المفارقات مثلا فنها وجود 
المسموعات ووجود المبصرات وكذا وجودات المشمومات والمذوقات والملموسات 
والمتخيلات والموهومات إلا ان التدوقيف الشرعى”" لم برخصص إطلاق الشام والذايق و 
غيرهما عليه دفعا لتوهم الجسم ونحوه وأطلق عليه المدرك بدلاء والمدرك إذاعده المليّون 
من صفات الله تعالى' فى مقابل العالم أرادوا به أنه مدرك للجزئينات المذكورة فهو عالم 
بالكليّات ومدرك للجزئياب لايعزب عن علمه شىء فى الأرض والسّموات وما حضر 
مشاعرنا وقوانا حضر بذاته لذاته المتعالية العلية عن العالمين . (سيزوارى )١45‏ 
فإن الحى هو الدراك الفعتال ١اه/١١‏ 

لايد أولا من بيان معنى الحيوة ثم إقامة الدليل على أنّه حى فنقول : 

الحيوة فينا أى فى الحيوانات عبارة عن كيفية نفسانيئة وهى على ما فى التّجريد 
صفة تقتضى امس والخركة مشروطة باعتدال المزاج اعتدالا نوعيا فلا بد من البنيّة و 
تفتقر إلى الروح الحيوانى فيكون اليو ة عنده مشروطة باعتدال المزاج والبنيئّة والرو حو 
خالف الأشاعرة فى اشتراطها بهذه الثلاثة وقالوا بعدم اشتراطها بشىء من ذلكك أصلا . 
هذا معنى الحيلوة فينا » وأمًا فىالواجب فالمتكلّون قالوا إنها صفة توجب العلل والقدرة» 
ولعل هذا التفسرممن يرى زيادة صفاته عليه تعالى كالأشاعرة» وعن الهكاء واب والحسين 
البصرى من المعتزلة ان” مع ىحياته تعال ى كونه نحيث يصح أن يعلم ويقدر . (آملى؟/57) 
إذ علمه الأشياء ١ن/١٠‏ 


سبزوارى - هيدجى - آملى هع ؟ 


هذا شروع فى بيان بعض ما يتبع الحروة الذى عزون هذا الغرر لذكره و مراده 
من هذا البعض هو السمع والبصر. قال ف الحاشية: و«لم نصرح بالسمع والبصر ليشمل 
الإدراكات الأأخرلاتحاد المناط . 

وحاصل الكلام فى هذا المقام انه بعد ماورد فى الثسريعة الحقة و ثبت بالضرورة 
من الدب أنتهتعالى ميع بصير » لانحتأج فى إثبات كونه سميعاً و بصيراً إلى اقامة الدّليل لما 
قاله المصدّف - قدّسسره - فى حاشيته على الأسفار م نأن” ضرورى الدّ ن كضرورى العقل 
إلاانه بعد يحتاج إلى ذكر نكتتين : أوليلهما فى معنىكونه سميعاً و بصيرآء وثانيتهما ف 
اختصاص إطلاق السّميع والبصير عليه دون ما يشتمل على الإدراكات الأأخ ركالشام” 
والذائق والتلام سأوالمتخيّل والمتوهم وتحوها. أممًا الاولى أعنى معنى المراد منالستميع 
والبصير فهو ما ذكره المصدّف - قدّس ميرّه- من أن السميع بمعنى العالم بالمسموعات 
والبصير بمعنى العالم بالمبصرات » فهما بمعنى العلم المخصوص وهل هوعالم بالمسموعات 
والمبصرات وساررالمدركات المزئيّة الى معلومة لغيره بالالات» غاية الأمر انها معلومة 
له تعالى لابآلة الحق” هو ذلكث كما عليه الإشراقينّون من أن” علمه تعالى إش راق حضورى 


ونفس وجود الأشياء لديه بالإضافة الإشر اقيّة علمه تعالى به وفلا يعرب عن' عللمه 
مثقال” ذرَة فىالسّمواتٍ وَالأرْض» فهو سميع أى عالم بكل” مسموع» بصير أى 
عالم بكل” مبصر وكل معلوم حاضر عنده . (آملى ؟55/1) 
بل قال شيخ الإشراق علمه تعالى ١١/8١‏ 

لأنّه لايقول بالعلم اللتفصيل” الن"اتى” بلعلمه الذاتى" عنده إجإلى لاغيره» وعلمه 
التفصيلى"هو نفس حضور الأشياء عندهة الذى هوملاك السمسمع والبصر» فعلمه تعاك' دجع 
إلى بصره لا ان" بصره يرجع إلى علمه كنا عليه الجمهور » هذا تمام الكلام فى معى كونه 
بصيرا . وأمًا وجه انحصار إطلاق هاتين الصّفتين عليه تعالى مع أنه تعالى حاضر لديه 
جميع المدركات من المثغمومات والمذوقات وغيرهها فلعدم إطلاق ما عداهما عليه فالشرع 
مع كون أسماء الله سيحانه توقيفية : ولعل الوجه 2 عدم إطلاقه عليه ى الشرع هودفع 


145 حواشى وتعليقات 


توهم التنجمم و نحوه فى إطلاق مسا عداثما دونهما و ذلكك لبساطة تلكك الحاستين فى 
الحواسس اللخمس الظاهرة ولذلكك بحتاج الإدراك ففغي رالسمع والبصر إلى مباشرةالمدرك 
مع المدرك أما فى !الى ائقة والشامة واللامسة دون الباصرة والسامعة» فللباصرة والسامعة 
تجرد أرفع من البواق» ومن ثم" أطلق السميع والبصير عليه تعالى دون البواق وطوى عن 
ذكرالبواق فىحق” الإنسان و خصّصه بالسّميع والبصير فقوله تعالى : « إننا جعلناه 
سصيعاً بستصيراً . (آمللى )"1//٠‏ 
علمه تعالى يرجع إلى بصره ١ذ/4١‏ 

لآن" الإيصار عنده علم حضورى وإشراق” للتفس وتمجرد الاضافة الإشراقيّة لها 
على المبصر كا أشار إليه فى مبحث النتّفس عند بحثه عن الإبصار بقوله : 

«وبانتساب النفس والإشراق منهسا لخارج لدى الإشراق” 

وعلمه تعالى بالأشيآء الصادرة عنه تعالمه وكونما ظاهرة و مشاهدة له لإشراقه 
عليهاء فعلمه أى شهوده الإشراق المتعللق بالموجودات بصره) . (هيدجى )78٠١‏ 
لاان بصزه يرجع إلى علمه ١ه/4١‏ 

كافى غير هذه الطريقة كطريقة المشآء لأن” الواجب مستغن بعلمه بالأشيآء عن 
المورة واه الإشراق والتسدّط المطلق لاحسجبه ثىء عن شىء . قال صدرال ,اهن قَْ 
تعليقاته على حكمة الاشراق : ١‏ 

دلا كان علمه سبحانه تعالى بالأشياء عبارة عن إضافة نوريّة حضوريّة فكان 
علمه تعالى عنده راجعاً إلى' بصره وعند غيره تمد نكان يرى أن" علمه بالأشيآء عبارة عن 
صورة حاصلة مها فىذاتهكيا عندالمشائين وأتباعهمكا كالشسيخين الىنصر وابى على وكثيرمن 
دده الخدم بصره تعالى راجعاً إلىمعلمه 0 » لأن” كل صورة حصلت فى الذهن 
وإن تخصصت بألف نخصيص فهى كلية مثالية فلا يكون المعلوم ما قخصيا مبصراً 
وهذه الطريقة أجود» فعلمه تعالى بكل شىء إضافته القيوميّة إليه وإضافته إلبه إيصاره 
فيكون قدرته وعلمه وبصره شياء واحدا . (هيدجى )7/٠١‏ 


ك0 0ك 
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فى تكلّمه ١ن/5١‏ 

اآول” قد ورد فى الشسرع نسبة الكلام إليه تعالى وأنه متكلم إن الكلام فى 
نفسره» والمصدف لايقصرالكلام فها يتلفّظ به الإنسان كما فى الذّغة بلكل ما يعرب عما 
فالككون فهوكلام عنده» قال بعض العارفين : 

دأو ل كلام شق أسماع الممكنات كامة «كن) وه ىكلمه وجودية ما ظهرالعالم 
إلا بالكلام بل العالم كله كلات قائمة بالتفس الرحانى و هو الفيض الوجودى المنبعث 
عن منبع الإضافة والرحمة ف اصطلاحهم » وقالوا إن العوالم كلها وجزئيهاكلهاكتب 
إهبّة والإنسان الكامل جامع هذه الكتب كلها لانّه نسخة العالم الكبير كما قال على 


أتزعم أنكك عورم صغير وفيكث انطوى العام الاكير 
فانت الكتاب المبين اذى بأحرفه يظهر المضمر) 


انتهبى كلامه (ص) . (هيدجى 381) 
والعقل وااننفس ١ه/9١‏ 

المراد بهذه المقاطع مهياتها وبالكلات وجوداتما وكلها ترجع إلى كلمة واحدة 
هى كلمة وكن » الوجودى العينى” كما قال تعالى' : « وما أمْرنا إلا واحدة» وسياق 
أن" كلامه سبحانه فعله . (سيزوارى )١55‏ 
وهى العقل والنفس ١4/8١‏ 

المراد مبذه المقاطع كا يقول فى الخاشية ماديّاتها » والمراد بالكلات وجوداتما إلا 
ان" بين تقاطع النفس الإنسانق على مقاطعها الثّانيئّة والعشرنالبى يكون الششفس الواحد 
الإنسانى ىكل واحد منها بصورة حرف من الممزة والماء والحاء إلى آخخر حر وف الثمانية 
والعشرين وبين تقاطع كلمة الوجوديّة على مقاطعها الثّمانيئّة والعشرين من العوّل والشفس 
إلى آخرها فرقاً » وهوان المقاطع فنفس الإنسان ثابتة مستمرة مترتّبة قبل عبورالنتفس 
علبها موجودة بوجودها وإنّا النتفس بمرّعليها وتصيرالمقاطع أيناً لهء وهذا مخلاف المقاطع 


الوجودية حيث أن تلكك المقاطع نحدث بنفس تنز ل الوجود وظهوره عن مكمن غيب 
الغيوب» فى كل مرتبة تحصل مهية من الماهيات بنفس :نز لهء وهذا معنى ما يقال إن" 
الإضافة إشراقية كا لانخنى . (آملى 08/٠‏ 
والآفلاك التجسعة ١ه/9١‏ 

وقد قيل فى هذه المنازل رباعى هكذا : 


اول زمكوّنات عقل و جان است واندر بى او نه فلكك ردان است 
زءنحمله جوبكذرى جهاراركان است ؛س معدن يس ذبات ويس -<يواناست 
(آعلى ؟/58) 


اللفظ موضوعا ٠١/١‏ 

بيانات وعيانات مقربات لكون الوجودات كليات . (سيزوارى )١45‏ 
اللفظط موضوعا ١خ/١٠‏ 

اعلم ان غرض المصدّف فى المقام انه ليس الكلام منحصراً بما يعرب عن ضثير 
الإنسان بلكلا يعرب عما فى الكون فهو كلام لفظاكان أوغيره؛ كان إعرابه عن المكنون 
بحسب الوضع أو بالذّات» لكن بريد أن يجعل لذلكك بيانات ومقربات وعنايات و من 
ذلكك إعراب اللفظ الموضوع عن مكنون الإنسان فلذلكك ذكر الّفظ الموضوع . 

9/١ (آمل‎ 

المعرواف بالكلام 1" 

5 كان الإنسان مفطورا على صورة الركمن أراد أن يبيئن كيفيّة صدورالكلام 
عنه ليكون هذا ذريعة إلى معرفة كلام الله ومرقاة لها . (هيدجى )1/١‏ 
فهو ١ن/١؟‏ 

وجود قارمعه وجود قار روحانى"» وهذه المعيّة تحصل بالعادة وبالتتكرار وعدم 
قرار الصسّوت حسنه إذ يؤدّى المعى ولابيق إذ ربما يكون الاطلاع أيضاً غير مقصود . 
(سيزوارى )١55‏ 


333333330 خخ يدك 
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بجعلنا شهود ١/83‏ 
أى إنّما حضوره فالذ هن بجعانا ووضعنا . (هيدجى١؟7)‏ 
بجعلنا ومواضعتنا شهود ١/87”‏ 
اختلفوا فدلالة الألفاظ على معانها هلهى بالذ"ات أوبالوضع . فقال الصيمرى 
بالأوّل وأحمعوا على تخطئته وأوّله السكتاك بما هو مذكور ف المطوّل . فالجمهور على أنه 
بالوضع وأنّه ليس بالذ"ات مناسبة بينلفظ وبين معىأصلا وإنّما هىتحدث منالوضع » 
وهوكا قالوا عبارة عن جعل الدّفظ للمعنى نحيث إذا أحسّ أو أطلق فهم مئه ذاك المعنى 
عندالعالم بالوضع . والحق"انّه ليس بالذ"ات محضا ولابالوضع كذلكك وإنما هوبالتةات 
والوضع معاء والوضع يصدرمن الواضع لمناسبة ارتكازيّة بين الّفظ والمعنى فطرية تدركها 
الفطرة الغريزيّة وإن لم يشعرباء ولذلكث مختار فيا بينالأسماء أسما مخخصوصا ويوضع لمعنى 
منالمعنى وإن لم ياتفت إلى تلكك المناسبة تفصيلا . إذا علمت ذلكك . فقول المصتف - 
قدّس سر ه - وللوجود الثانى يجعلنا ومواضعتنا شبود)» إشارة إلى قول الجمهور . 
(آملى 59/١‏ 
كما فى الكلمات الوجوديّة على المدلولات الإلهية ١/815‏ 
أى فى دلالة كل” وجود عل صفة من صفاته واسم من أسمائه لكونه مظهرا لها على 
ماقيل : 
يادشاهان مظهر شاهى حق عارفان مرآت أزادى حق 
فان تلك الدّلالة ذاتى لاحسب الوضع ودلالة الوجوداتالذ هنية علىالوجودات 
العينيّة أيضاً كذلكك حيث أن الوجود الذّهى ‏ مرآت وظهور لا ف العين وتكون دلالته 
هذه بالذكات . (آملى 59/7) 
تأدية المتكلّم إِيئاه ذا أيسروأسهل ؟ن/" 
إعل انالمعانى والمفاهم منسنخ عالم العقل لأننها موجودة ف العم لالمجرد فتكون 
بسيطة فىغاية البساطة على أبسط ما يمن أن تكون» فأوّل مل لتلكث المعانى هوالعقل 


البسيط و هو بمنزلة العلم الأعلى فى الإنسان الكبير» ثم" العقل التفسانى و هو بمنزلة الوح 
والصور الكلية الموجودة فيهما بمتزلة القضاء » ثم يتنز ل عنه إلى عالح الخيال الجزنى” 
والصّوراجزئيّة فيها بمنزلة القدرالعلمى"» ثم" يتئز ل إلى عالم مواد الألفاظ فيصيرموجوداً 
فى عالم الشتهادة والحس » و إذا تلفظ به يصير قدرا عيناً وكيفا مسموعاً . وإلىهنا يتم" 
زله. فانظ ر كيف صدر عن مكمن بسيط وهوالعقل البسيط وتنزال إلى عالم مادى وهو 
الكيف المحسوس »ثم يترقنى من عالم سفله ويتصاعد ف التشعالىدرجة بعد درجة» فأوّل منازله 
فالتصاعد هو وجوده الصّورى المثالى" فىسامعة المخاطب حيث أنّه وجود نورئ مثالى" 
من نفسه ف عالم حسّه » ثم يترققى إلى عالى خياله ويتصعد إلى عقله التفسانى وينتمى إلى 
عمّله البسيط » فيتم السير صعوداً ونزولا وكان بدؤه من العمّل البسيط وصار ختمه إليه 
أيضاً وصح”: و« كما بدأكم' تعسودون» . (آمل 0/١/٠‏ 
أيسر /ان/م 
لتأديته بتأدية النّفس الفسّرورئ فى الحيوة لاف ما إذا جعلت الحركات أمارات 
أو الإشارات ففيهاكلفة وانهما لاتنالان الغايب والمعانى المجردة غالباً. (سيزوارى1) 
من خصوصيات ذلكك الغير 7ه//؛ 
كخصوصيات حركات فىموضوعات منفصلة أو متدصلة كال+وارح بالمواضعة 
وجرى العادة والتكرر مما فالصوت » فحينئذ كا قلنا صارت هذهالخصوصي ًا تكلات 
وخصوصيات الصّوت ملغاة فون الكلام صوتا غيرشرط » الأترى ان ناطقيّة النتفس 
الناطقة ليست تحرف وصوت وهى الدطق اقبي" والكلام القلبى' وكلاتها الوجودات 
المحيطة القابته الواحدة بالوحدة الجمعيّة والصّو ر المرتسمة فذات الوق عند المشائين 
كلائه وأوامره بوجود ذوات الصّورء وأبن هى من الأصوات الغيرالقارّة ؟ . 
(سيزوارى )١55‏ 
ولايزداد على اللفظ إ لاما هو مؤكّد ”ن/م١؛‏ 
وهوكون دلالتها ذاتية لاعرضيّة بالو ضع الإلمى لابوضع لوق مثله . 
(آمل ؟//) 
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إإلاما هو مؤوكد ؟ن/"١‏ 
وهوكون دلالتها ذاتية دائمة بالوضع الإلهى قوله والموجودات . 
على مدلولات إلهيئة ؟'ه/ذ١‏ 
هى أساؤه وصفاته الذ اتية . (سيزوارى )١5:5‏ 
على مدلولات إلهيءة ؟ه/ذ١‏ 
المراد بالمداولات الإليّة هى أسمائه وصفاته» والفرق بين الاسم والصنفة على ما 
حقّفه صدرالمتالهين ف الشواهد الربوبية ان الاسم كالمءى المشتق” بناء على حة قة الس يد 
الشريف منأن” الفرق بينه وبين المبدء بالاعتبارء واذه اذا اعتبر بشرط لامنحيث كونه 
فنفسه يكون عرضا غير #مول » وإذا اعتير لابشرط ومن حيثكونه فى موضوعه يكون 
عرضيًا #مولاء» والصّف ةكالمعنىالمشتق” عند بعض منكونه الذات مع النسبة إلى المبدء 
بحيث تكون الدّسبة دإخخلة والمبدء خارجاء فالعالم من حيث أنه امم هونفس معن العلم 
من حيث أنه متتحد مع النات لابرى بيْهما التفاوت فى الوجود وإنما هما المتفاوتان ى 
المهوم ومن حيث انه صفة هو نفس الذّات مع اللتسبة إلى المبدء » فالامم كأنه بسيط 
مخض ولكن” الصّفة م ركتب من الذ"ات والنتسبة؛ وعلى كل" تقدير يصح حمل العالم على 
الذّات سواء أخذ معنى اسميّاً أى كالمشتق على تحقيق المحقتق الششريف أو اخذ معنى 
صفتبًا أ ىكالمشئق” على ما ذهب إليه البعض . وبمكن أن يكون الفرق بين الاسم والصفة 
كالفرق بينالمشتق"علىما ذهب إليه الجمهور منكونه م ركبا منالذ"ات والعرض والنسبة 
بيهما ) فالعالم حينئذ هوذات ثبت له العام وبين امدق على مذهب المحقق الشسريف 0 
فالاسم بسيط >المشتق” عند الشريف والصدّفة مركتبكالمشتق عند الجمهور هذا. وقد 
حتفنا القول فالمشتق” وأبتّدنا مذهبالفريف وأبطلنا القول بتركيبه منالذءات والصفة 
والدّسبة ثلاثة أومن الذ"ات والنسبة مع خروج الصّفة فىالاصول بالا مزيد عليه . 
(آملى )07/١‏ 
كما قيل جمالكك "ن/ذ١‏ 
حماله صفاته وسريانه باعتبارما بيّنا سابقا انكل" ما سرى الوجود فيه سرى توابعه 


فيه بل هوهى» لكن إذا :نزال الوجود نحيث كان كلا وجود تنزال العم والحيوة والإرادة 

والعشق ونحوها حيث تكاد أن يلتحق بالعدم » وف الأرواح المضافة وأمرسلة هذا الحم 
ظاهر على ما أظهرت سابقًا عينيّة الكالات لوجودها كعم التفس بذاتها وعشقها بذاتها 
وبقواها وقدرتما عليها بوجدان النّ<والأعلى منها فىذاتها وحيلوتها الحقيقية ونوريتها و 
غير ذلكك. والآن نحن بصدد ان" هذه الأسماء والصّفات لها دلالات ذاتيّة على أسمائه و 
وصفاته تعالىا دلالة الوجودات المضافة إلها على وجوده تعالى' وإذا كانت سراية حماله 
كذلكك فهوظاهر حاضرلم يغيب قط"» وعميت عين لاثراه » وليس له ساتر إلا جلاله 
وجلاله صفاته السلبية التنزمبية مثل انه ليس بعقل ولانفس كليّين فضلا عنغيرهما » 
ومثل ما هو المشهور بين المليمين انه ليس جوهر ولاعرض ولام ركب ولامرى وغير 
ذلكك » وهذه تجليل وتمجيد لحنابه الأقدس فليس ساتر ذاته وصفاته إلا صفاته . 

وا أوهم هذالبيت المشهوربينهم مع ثموخه سترا ولاستر وجودى إنّا الست رقصور 
عدار ناعن إدراك ذوره القساهر وحماله الباهر واللقصورعدى” وساوبه ليست إلاسلب 
لكين ورفع النقايص والحدود؛ مثل انك إذا قلت ليس يوهرلم تسلب إلا الإمكان 
اذى هوسلب الفسّرورتين أوالمهيّة التى قالوا : و ان" الجوهر مهيّة إذا وجدتث . . .2 : 
والحد اذى ١-وجود‏ الجوهرالجنسى والشّوعى وكل هذه سلوب ونقايص » لا انكك 
تسابه وجود الجوهر ولا وجودا آخر ما هو وجود إذ هو وجود صرف جامع لسئخهء 
ولا اتكك تسلب قيام الجوهر بذاته عنه تعالى' » كيف وهو القَائم الذاتم بل هو القيوم 
جل جلاله؛ لآن” وجوده غيرقائم بالمهييّة قياما عقلينًا فكيف بالمتعلدقكالتفس المّاطقة 
المجردة أو بالمادة كالصورةالطبيعيّة أو با موضوع كالعرض وقس علي هالسّلوب ال خرى . 
أجبت فى سالف الزّمان عن هذه القافيّة بقولى : 

وكيف جلال الله سر جماله ولم يكث سلب السلب قط محاصر 


)١55 «(سيزوارى‎ 
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كما قبل جمالكثك 7ن/ه١‏ 

المراد بالجهال صفاته الشبوتية من العلم والقدرة والحيوة ونحوهًا » وسريانم! فىكل” 
الحقائق باعتبارسريان متبوعها اذى هوالوجود بلهى عينالوجود مصداقاً وان التغار 
بها وبينه مفهوبى» وسلب تلكك الصنفات عن بعض الحقائق كالعناصر و بعض مايث ركب 
منها باعتبار ضعف وجوده » إذ تل الوجود إذا كان نحيث كان كلا وجود تنزل العم 
والحيوة والقدرة ونحوها يكون نحيث تكاد أن تلحق بالعدم» وبالجملة سريان الوجود فى 
كل" شىء عين سريان توابعه مفهوماً إذا التتابعية والمتبوعية بحسب المفهوم وأما محسب 
المصداق فليس إلا الاتحاد . 

والمراد جلاله تعالى هو صفاته السلبيّة مثل أنه ليس بعقل ولانفس ولاجوهر ولا 
عرض وكوها . (آمل ؟/١/7)‏ 
المراد بها الوجودات /للى//١‏ 

وبمكن أن براد جزئيئّات مفاهم الأسماء الحسنى' من حيث التحقاق فها فإن من 
الأسراء ما هوك الجنس كالخالقيّة للفعل المطلق » و منها ما هوكالتوع كالخالقية 
للإنسان » ومنها ما هوكالجزى” الحقينى” كالخالقية ازيد وقس عله . (سبزوارى58١)‏ 
اذعرض الدلالة العرضية 7ن/١٠؟‏ 

كلمة «إذ) توقينية و الكلام تاكيد وتثبيت لكون الوجودا تكرات تكوينية إذ 
وضعها لمعان إطيّة بفطرة إهيّة ودلالتها دائمة ذاتيئّة لاف الدلالة العرضيّة والطارية 
العرضيّة فإن” العارض زول ولانسبة للمتناهى إلى غير المتناهى . (سبزوإرى )١58‏ 
إذ عرض الدالالة العرضية ؟اه/١؟‏ 

أى تكون دلالة الدّفظ علىالمعنىعدرضيّة بفتح الرّاء مقابلالذ ائية ويكون منشاء 
عروضها وضع صادر عن موجود لوق عرضى بسكون الراء فى مقابل ماكان واضعه 
الله سبحائه وضعاً إلهياً يكون فو قكل” لوق وق طول كل موجود . (آملى ؟'/177) 


4 ه؟* حواشى وتعليقات 


فمنه ما قد كان عين الذات #ن/؟ 

وهذا بناء على كون بسيط الحقيقة كل الفعليات والككالات فكلامهكق” الكليات 
وراسمها ومجمعهاء و5كانسمهالل الى كونه حيث ينشاء الكليات . فجده وكاله بكونه واجد 
التّحو أعلاها وأتم تاماتها . (سبزوارى )١58‏ 
فمنه ما قد كان عين الذّات "#ه/؟ 

الكلام الدال هوالوجود المجرّد عن المجالى والمظاهر علت كلمته والمدلول هو 
ذاته تعالى'» فالدّال والمدلول فى دلالته على ذاته واحده شد الل أت لاه إله إلا هوم 
وكذا الوجود المنبسط علىهيا كل الممكنات الذى هوفيضه وسيبه ورحمته الواسعة واتتحاد 
الدال والمدلول ف الوجود المنبسط مع أن المدلول غيره لأندّه فيضه و انّه لكونه بسيط 
الحقيقة واجد لكل وجود وفعلية بنحو أعلى فكلامه كل” الكليات وراسمهاكونه حيث 
الكليات شأنه . (آملى ؟/7) 
وهى الموجودات التدامّة “اه /ه 

وهىالجواهرالعقليةالَتى يقالانهاحروف عاليات لغلية حم الوجود علبها وكونها 
مندكة الإنيية جنب وجود الحق” حتى يقال إنّها من ذاك الصّفقع » ولأجل ذلكك لا 
تكون مستقلة فى الموجوديّة كالحرف الى غير مستقلّة بالمفهوميئّة و لذاكك سمت 
بالحروف . وأما كونما عاليات فلأنها أوّل كلام شق" أسماع الممكنات . 


(آعلى ا 
والموجودات المستكفية *ن/ 5 


كالأفلاك ونفوسما ونفوس الأنبياء حسب الفطرة إنها مستكذفية فخروجها من 
النقص إلى الكمال بذواتها وبواطن ذواتها منعللها الذّاتيئّة والتأبيدات الإلهيّة عن «كمّل 
خارج ما احتاجت إليه العنصريّات ونفوسها الغير المؤيّدة . (هيدجى )١8١‏ 
والموجودات المستكفية بذواتها وباطن ذواتها #ه/< 

قال المصنف ‏ قدس سره - و ف أوّل الغررالأوّل م نالفريدة الثالئة الآتية هى 


سبزوارى - هيدجى - آملى هه ؟ 


الأفلاك ونفوسها ونفوس الأنبياء حسب الفطرة فإنّها مستكفية بذواتها وعللها الفاعلية 
الَتى هىالمراد من باطن ذوانها فى خروجها منالتقص إلى الكمال عن مكمسل خا جى كنا 
كانت العنصريات ونفوسها الغير المؤيدة متاجة إليه. 
نكار من كه به مكتب نرفت وخط ننوشت 
به غمزه مسثله آموز صد مدرمن شد (آملى؟74/7) 
من العقول الكاملة “اه //ا 
كنا يقول عن قريب فى الغرر الأول من الفريدة الثالثة فى أفعاله تعالى» والمراد مها 
ما صارت عقولا بعد الاستكيال وقبلهكانت تعد نفوساً ومن الكلات الغيرالتنامة . 
(آملى ؟/076) 
من العقول الكاملة فى صعود #ه//٠‏ 
أى الَبتى صارت عقولا بعد الاستكمال وقبله كانت تعد نفوسا من الكليات الغير 
الثامة . (هيدجى 787) 
كما فى مأثورات أثمّتنا #ه// 
وفكاءات القدماء أيض] بطلق الكلمة على التّفوس والعقول 5 قال ارسطو : 
وإن فى الثبات كلمة وى الحيو ان كلمة وف الانسان كلمة جامعة) ونحو ذلكث من كلانه. 
(سيزوارى )١4‏ 
والمراد به نبيءنا (وص) "اه/4 
ونا أوق جوامع الكلم التتدويبى" كذلكثك أوق أوجوده الذى هو رحمة للعالمين 
جوامع الكل اتتكوينى » كيف لا . 


آنكه اول شد يديد از جيب غيب بود نور باك أو لىهيج ريب 
بعد از آن آن نور مطلق زد علم كشت عرش وكرمى و لوح و قم 
بكك علم از نوز ياكش عالم است يكث عم ذرّيت است وآدم است 


ويطلق ىعرف الفئة الدّاجية وحزب المق” الحقيقة المحمديّة على العقل الكلى 


وعلى الرحمة الواسعة وذلكت روحانسته وهذه معام تماميته . (سيزوارى )١58‏ 
وهى وجودات النفوس "ذغ/١٠‏ 

أما اننشار صحف التفوس فلكونها متعالقة بأجسام فلكيّة وكونيّة مفوفة بتباعد 
مكالى” وتمادى زماننى وغسق هيولانى وهذا تصوراتما تعاقبية » وأما انتشار وجودات 
عالم الخال والملكك فلشوما بالأشكال والأشبا باح والمقادر ونحوها الرزخية والطبيعية و 
وإن” عالم المثال مجردا عن المادة لاف عالح الماكث» ولذا يسمى العرفاء هذا العالم بدعالم 
فرق القرق) وعالح المثال ب«عالم الفرق»» (سبزوارى )١58‏ 
وهى وجودات النتفوس “ان/١٠‏ 

الى هىتقابل الجواهر العقاية لاستقلالها بانتساب الوجود إلىذواتها وعدم اندكاك 
إنياتما وإن قال الشنيخ الاشراق فبها أيضا بالاندكاك حيث يقول : « الدّفس وما فوقها 
إنيات بحتة ووجودات محضة)» معنى اندكاك جهة ماهيئاته! ففجنب وجودها ووجهكونما 
وصحفاً) لأننها منزلة الألواح وكوتها ومنقشرة» لمكان تعلّقها بالمواد” وكونمها #فوفة 
بتباعد مكانى وزمانى من ناحية موادها (آملى ؟74/7) 
ووجودات عالمى المثال والملكثك “اهة/١٠‏ 

المراد بعام المثال هوالخيال المنفصل المعبّر عنها بالمثل المعلّقة الى هى صورعارية 
عن المواد ويسمى بعالم الفرق»» المراد بعالم الملكك هو عالمنا السفلى التذى يقال عليسه 
عالم الشهادة ويسمى «دعالم فرق الفرق» . ووجه انتشارهما لشومما بالأشكال والمقادير 
والأشباح البرزخية والطبيعيّة . (آملى )74/١‏ 
مام.س عن /؟ ١‏ 

مأخوذ من ع الآية» و إذا حمل الاية على هذا لاحتا اج أن حمل اذى علىالنهى علا 
يازم الكذب بمسس الغير المتطهدّر للتتّدوين. (سيزوارى )1١49‏ 
مامس ذا ١١/1“‏ 


3000 7 م سه ها ٌ عا اس مه لاسا ةع اسه 
هذا اقتباس من قوله تعالى : ر لا سمسه إلا المطهر ون » يعتى والله بعلم 
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مامسّ كون الوجودات كلها كاءات على اختلاف مراتها إلا المطهترون أى التفوس 
الطاهرة عنعلائق عالم الطدبيعة » وعلى هذا المععنى فكلمةولا) فىقوله: ولامسه» نافية 
ولاكذب فيه لكى يحتاج إلى أن حمل على الدّهى خخروجاً عن الكذب . (آملى 5/7/) 
أومامّس العقول ١4/87‏ 

التىهىالكلمات التنَامّاتء اقتباس من الوحىالإلمى : ولا يمسسَّه إلاالمطتهرون”) 
وتأويله على صيغه الدَنى انّه لايمسّ القرآن و هو مقام الجمع من الكتاب التكوبنى أعنى 
أم الكتاب » فكيف مقام جمع الجمع منه وجمع منتبى المجموع منه إلا المطهترون من 
ألواث الطّبيعة ولوازمهاء فإن لكتابالله مقام إحمال ومقام تفصيل «كتاب أحكمت 
آبَآث' ثم" فنصت ولهذا يقال له والقرآن» و«الفرقان» إذ القرآن من قرء» أىضم 
وجمع . (سبزوارى )١59‏ 
نهج البلاغة 1ه/ ١‏ 

مفعول مقَدّم لقوله «انتيج» والجملة صفة»1رسلالكك) . (هيدجى ؟87١)‏ 
لسالكك نهج البلاغة انتهج #ه/ذ١‏ 

قوله: و نج البلاغة) مفعول لقوله : « انتهج) قدم عليه . والجملة صفة لقوله 
ولسالكث) . ومعنىالبيت لى” من النالكك اذى سلكث طريق البلوغ إلىالغاية لمطلوبة من 
الإنسان صدران” كلامه سبحانه فعله» وه وإشارة إلى قولاميرالمؤمنينعليهالسلام فى مج 
البلاغة : وإن” كلامه سبحانه فعله» على ما ذكره فى الكتاب . (آملى 75/7) 
وفيه تلميح إلى قوله (ع) لابصوت ١١/81‏ 

إذلو احتاج إليه لزم شركة العدم فى إفادة الوجود لأن” الصّوت متشابكك ف العدم 
لكرنه غيرقار» ولزم التّمطيل لمق" القابل اذى تم" قابلينته واستعداده وهوالجواد العدل 
الذى لامنع الحق” عن المستدق” بوجه منالوجوه» نعم لماكان لكل حقيقة رقيقة ولكل 
معنى صورة كانت حكاية ذلكث فىعالمالصو رىالصّرف قولء كن" 2 وأماحقيقه وكن» 


فهىالوجود الحقيق” الطارد للعدم ىا مر ان الايحاد الحقيقى” هوالوجود الحقيق' ويكون 
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إنها هوامتثال المهية تكوينا فنذكر وتبصير . (سبزوارى )١59‏ 
إن تدر هذا حمد الأشياء تعراف ٠٠١/7‏ 

اعلم انه نطق القر آن الكر م بتسبيح الأشياء له تعالى غير موضع منه» واتتضح 
عند أهل المعرفة بطريق الاعتبار واتفق أهل الملل عليه ولكن وقع الخلاف فى كيفية 
تسبيحها له تعالى على مسالكك : 

الأوّل ما ذهب إليه المتكاتّمون من أن المراد من حمد الأشياء و تسبيحها دلالها 
بحدوثها فقط عند القائل بكون الافتقار إلىالعلّة هوالحدوث» أوأمكانما فقط عند القائل 
بكونها هو الإمكان. أومما معا عند القائل بكرن الحدوث دخيلا فى الافتقار إمّا شطراً أو 
شرطا على أن" لها مؤثّرً كدلالةكل” أثرعلى' مؤشّره » فالوجودات الإمكانيئة على طريقة 
المتكلمين تدل عل ىأن لها صانعا منغبردلالة لها على كال صانعه؛ ومعلوم ان”اطلا قالحمد 
الُذىهو عبارة عن شرح فضائل المحمود والتُسبيح الذىهوعبارة عن التنزيه وشرح حلية 
ذات المسبح عما لايليق بجلاله وحماله على صرف الدّلالة على وجود المؤثّرء وان" هيلهنا 
مؤدّرأً موجوداً يكون بضرب من التأويل والعناية لاعلى سبيل الحقيقة » فها سلكوه فىمعنى 
حمد الأشياء وتسبيحها بعيد عن معنى الحمد والتسبيح وهم ينادون من مكان بعيد . 

الثانى ماأفاده المصدف - قداس سره - فى هذا المقام وهوان الوجود المقيّد وهو 
المضاف إلىمهية معينة كالوجود المضا ف إلىمهية السماء » مثلا لهإضافتان : إضافة إلى مبدءه 
ومنشأه وإضافة إلى المهية المضاف إليها كنهيئّة السّاء وهو منحيث كونه مضافاً إلى بارئه 
شرح منه وإعراب عنه وظهور له بمرتبته» ومن حيث حده ومقامه فى الوجود يعرب على 
قدره وشأنه ع نكال بارئه وجماله وجلاله» فوجود السماء منحرث رفعته إعراب عن رفعة 
بارئه ومن حيث دوامه عن دوامه ومن حيث حبه لما فوقه عن حبّه وهكذا . 

يادشاهان مظهر شاهى حق” عارفان مرآت آزادى حق” 

ومن حيث كونه مضافاً إل المهيئّة كان إظهاراً لتلكك المهيّة وكشفا لجواله وجلاله» 
فهية الساء مثلا بوجودها نظهر وتكشف عن جمال بارا إذ هى من حيث هى ليست إ"لا 
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هى» ووجودها الّذىهوإظهارما ف الكنزالمكنون بتقدرمرتبته فى الوجود هوالمظهر والظهورء 
فهى لا من حيث نفسها بل بوجودها نشرح عن كال بارتما. وعلىهذا المسلكث فالحمد 
والتُسبيح باقيان على حقيقهما ولا بخان عن معناثا بوجه بعيد حتى يكون نداء من 
مكان بعيك . 

الثالت ما سلكه أهل الله من أن” الوجود مطلقاً أى" وجودكان ع مصداقه 
وحتيقته كا انه بنفسه وجود أى مصداق لمفهوم الوجود بنفسه علم وقدرة وحيوة وإرادة 
أى مصداق لهذه المفاههم . غاية الأمر ففالوجودات الضعيفة والمختلطة بالعدم والمشتبكة 
بالظّلمة للك ن ضعفه لايرىكونه علماً وقدرة ٠‏ حيوة وان أحكام العدم عليهغالبة . فكل” 
ماله حظ” من الرجود له حظ” من الشّعور إذ الوجود ليس إلا الشسعور فالتفاوت بينهما 
بحسب المفهوم لاالمصد'ق وعلى هذا كل" مو جود مبع وبصير ومشعر . 

ما ميعم و بصبرم و خوشم با شما نا مرمانان خامشم 

ولكن إدراك ذلككث يتوقئف على إدراك إن"!اوجود مطلًا أى" وجودكان مصداق 
العم وغيره من الكيالات اللائقة إلى جاب الوجود وحضرته منحيث آنه وجود» وهوأى 
ذاك الإدراك لاحصل إلا للأرحدّى اذى اكتنه حقيقة الوجود بالعلم الحضورى وأكثر 
الخلق بمعزل عنه : ولذا قال سبحانه وتعالى : و إن' من" ثتىء إلا يُسبح بحمدم وا 
لكينلا تمقهو ن تسْبيحهم '» . (آملى 0007/7 
ونسبيحها لله تعالى "١/81‏ 

وذكرها له فإن” حيئيئّة وجودها الى هى حيئية الوجوب والإباء عن العدم ذكر 
الوجوب الب فى وحيثيّة نوريّة وجودها وخيريته وكونه عين العم والحيوة والقدرة 
والإرادة وغيرها فى كل" نحسبه وهى حيثية وجودها بعيتها ذكرها صفاته بل ذكره لذاته 
لقرله رع) :وما رأبت شيئاً إلا وَرَأينْت الله قبله. 

دلكز معرفت نور وصفا ديد مبرجيزىكه ديد أول نخدا ديد 

)١59 (سيزوارى‎ 
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والحمد المتعارف 84/م 

وكذا المدح المتعارف الذى لافرق بينه وبين الحمد إلا ممايقال فى اللاصطلاحات 
ان الحمد علىالجميل الاختيارى والمدح أعم من أن يكون علىالاختيارى وغيره كا يقال: 
«مدحت الولو على صفائه والورد على عطره وبهائه » فهوأيضاً شرح لفضايل الممدوح 
وفواضله . فالوجود المطلق بشرا شره شرح حماله وجلاله - بر برهانه وعظ. شأنه - وحق” 
حمدك وذكرك لربكك أن تصير بفعليئّة وجودك وْلّقكك بأخلاقه عين الحمد والذتكر 
له وشرحا وظهورا لصفاته وأسمائه وتصيراسمه الأعظم وتسبح اسم ربك الاكرم 

)١6١ سيزوارى‎ ( 

لاعلى مجرد دلالتها بحدوثها 4ه/ه 

هيات ههات» أبن الشرئ من الشّرياء أبن الحمد والتسبيح باعتبارالوجود وكالاته 
التى هى عايه من دلالة الحدوث والإمكان على المؤثّر والآيات الى فى تسبيح الأشياء و 
حمدها عندنا ناطقة بالتوحيد الخاصى وهؤلاء فى تأويلهم هذا ينادون من مكان بعيد وهو 
ع لكل" شىء شهيد . (سبزوارى )١5١‏ 
كما قال به المتكلّمون 4ه/> 

نهم حملوا تسبيح الأشياء له تعالى! على أن" وجودكل” منها لكونه ممكنا يدل” على 
أن" له صانعاً يحب لذاته من غير دلالة على شؤوناته وكالاته » و أمّا على هذه الطريقة 
ظ الأنيقة فكل جزء من أجزآء العالم يحى عن اسم من الأسماء الإلميّة و يعرب عن صفة 
من صفاته الل انية أبن هذا من ذاك ؟. (هيدجى )١817‏ 
فىالارادة 4ه// 

وهى الأمور الوجدانية مثل اللنذة والألم يسهل معرفة جزئياها ولكن يعسر العم 
بماهياتما كالعلم . (هيدجى 85؟) 
قد عرفت بتعريفات شتسى 1/5 

فقيل انها اعتقاد المنفعة » وقيل انها ميل يتبع اعتقا: المنفعة ) ل اننا افيقة 


ا لأحد الممدورين 4 وقيل انها القصد المتعقب للعزم المتعقب للجزم و توطين 
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التفس على الفعل المتعقتب للميل المتعقب للتتصديق بالغاية المتعقب لتصور الفعل . 
(سبزوارى )١65١‏ 

عقيب داع دركنا الملايما 8/84/ 

اعلم انّه لابد أولا منتحديد الإرادة مفهوماً أعنى بيان مفهوم الإرادة ثم بيان انها 
مالا من المفهوم وعلى نحوالاشتراك المعنوى” يطلق علىالواجب والممكن أو انها على نو 
الاشنراك الفظى”» وان مفهوم الإرادة فيه تعالى يغاير مع مفهومها فيناء وإن الاشتراك 
فهما فلفظ الإرادة دون مفهومها ومعتاها 8 مم علىتقد رالإشتراك المعنهى واتحادمفهوم 
الإرادة قالواجب والممكن جب بيان مصداقها قالواجب والممكن وانلها هل هى متحدة 
المصداق أيضاً أوان” مصداقها فىالواجب شىء وف الممكن شىء آخر» فهيلهنا مقامات: ' 

الأول ىَْ مفهوم الإرادة 4 فنقول الإرادة مأخوذة من (الرود) وهذه المادة على 
اخئلاف هيئاتها تطلق فى السّعى والتتردد فى طلب شىء» ومنه أى من موارد اطلاقها : 
والرائد) عمءى طالب الماء والكلاء .وقيل 0 الحمئ 8 الموت)أى رسوله الذى يتقدمه 
فكأنه لسعىن نحوه لحصوله 3 وف الحديث : 0 من ذه الرّجل أن برتاد وضع دوله (( أى 
سعى ويتفحّص»ء ورأراده) إذا توجه إليه وسعى نجوه 1 فالإرادة مفهوماً وحسب الحمل 
الأوّلى عبارة عن فعليّة الاقتضاء وتماميّة الَأثير ف الذّىء لوجود شىء آخر . 

المقام التكانى” فى أن" الإرادة ما لها منالمفهوم وهوما عرفت من فعليّة الاقتنضاء 
وتمامية تأثيرالشجىء لوجود شىء آخر يطلق على الواجب والممكن لاانها فى الواجب بمعنى 
ومفهوم وفالممكن بمعنى آخر . شفهوم المريد قو ثُ: واللاسيخا دمر يكو هويستظة مقهومه 
ىُْ قولكك : 0 زيد مريك ( وإنذكان يتفاوت بينهما مصداقاً ما 5 ل مشقّات الإرادة 
مثل 0 أراد ) و(بريد) وعوههما . فكلمة وأراد) 2 قولكك: وأراد زيد) أووبريد زيد) 
ستعمل فى مفهوم استعملا فيه عند إطلاقهما فى قولكك : رأراد الله سبحانه » أود يريد 
سبحانه ) . 

المقامالثّالث فىمصداق الإرادة فينا وفيه تعالى. أممّا مصداقها ف الممكن فيحتاج إلى 
تفصيل » فنقول أوّل ما حتاج الممكن فىفعله الاختيارىهوالعم المسمى بالداعى كا قيل: 
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طالب هر ردشه وهرمطلى حق جشاءد اول كارش لى 
وقال آخر 8 
٠‏ و َه 
بلى ان حرف نقش هر خيال است كه نادانسته را احسان عال است 


ثم الشوق المؤكدد نحو وجوده إنكان ملائماً لطبع الفاعل المسمّى بالإرادة » ثم" 
تصمم النفس نمحر فعله بعد حصول التسحير والتردد برفع التتحير والبباء على إبجاده 
بترجيح جانب وجوده ومقتضيات وجوده على عدمه وهذا هوالمسمى بالإجماع . م أحركة 
العضل فالفعل مترتّب على حركة العضل بلهو نفس حركة العضل وهى مترتتّبة على الإجماع 
وهومترتب على الشوق والشّوق مترتب على الذاعى » فالداعى اذى هو العلم يورث 
الشوق والشو ق يوجب حدوث الإحماع والإحماع يوجب حدوث حركة العضل الى هى 
المعل الصادرعن الفاعل وهذه مقدّمات أربع محصل من اجتماعها الفعل وكنها فىالممكن 
زائدة علىذاته عارضة عليه لم تكن فتكو نفل يكن عالاً فعلم بفعله ولم يكن فيه الشوق 
فاشتاق ولح يكن فيه التصمم والعزم ثم" أجمع وعزم ول يكن فيه حركة عضل فحدثئت 
الحركة ىعضلاته » وعند تمامية هذه المقدمات يقال انه فعل بالإرادة . (آملى ؟/81) 
هو إدراك الشىء الملايم ١١/84‏ 

أى التصبديق الغاية تصديقا يقينيا بالنسبة إلى عايات المَربين وظنينًا بالنتسبة إلى 
غايات أصماب اليمين يليا بالنسبة إلى غايات أصحاب الشال والمحجوبين . 

(سيزوارى )١٠6١‏ 
إدرا كا يقيبأ أو ظنيئاً ١١/84‏ 

المراد منالإدراك هيلهنا هوالتسصديق بالغاية المطلوبة منالفعل. قال فى الحاشية : 
«والتصديق البقينى" بالنسبة إلى غايات المقربين والظتى بالنسبة إلىغايات أصعاب اليمين 
والتخيلى بالنّسبة إلى غايات أصصاب الشيال »» وأوضحه فى حاشية منه على شرحه على 
دعاء الجوشن با لفظه : « ان الغايات كما قال الحكاء منقسمة إلى الخيرات اليقينية 
والظنية والتخيلية » الأولى' للمقرربين » والثّانية لأصعاب اليمين » والثالئة لأسمان 


كك 
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الشّال والدّنيويئين» لأن” مطلوب هؤلاء فح ركاتهم إنّما هى الأأمور المحدودة الدائرة 
الزائلة » ومطلوبات أصعاب اليمين و إن كانت مدودة أيضا ولهذاكانت خيرات ظنية 
لاحقيقيّة إلا انها دائمة باقية. وأما مطلوب المقربين فانته عالم العمل الّذى هوداراليقين 
بل ما فوقه فإن" اليقين الحق" هوالحق اليقين . (آملى 814/'7) 
نظام خير ١/85‏ 

لما اعتيرت الخيرية والمحبوبيّة فى متعلّق الإرادة وإرادته علمه اعتبرت الخيرية 
فى متعلّق العلى . (سبزوارى )١9١‏ 
فالد اعى والغرض من الإيجاد ذاته ١4/854‏ 

إذلا أحمل وأ كل من ذاته حتى يكون متعلق التفا.ه فى فعله إذلا التفات للعالى إلى 
السافل بالذات ولا يجوزعليه الاستكمال» والإفاضة والإجادة ذائيئّة له ولاتتوهمن 
الإيجاب يا فوالطبايع إذلا قدرة وشعور واختيار فبها وهوئعالى قادر #تار بلعين القدرة 
والاختيار» إذ القادرمن يصدرعنه الفعل عنعلم ومشيّة من غير اعتبار الانفكاك ف الفعل ») 
فإن” الانفكاك مقتضى حدوث العالم و هو مسئلة أخرى ولنس مققى القدرة كا مر لز 
أمًا الأختيار فى الفاعل فهو كون فعله مسبوقا بالمبادى الأربعة من العلم والمشيّة والأرادة 
والقدرة» وجواز نلف الغتاية والتأخرالزّمانى فيها ونحوهما لابجعل الغابة غاية وعدمها 
لايصادم كون الغاية غاية فإن”ذلكث الجواز فالغايات الَتىنحت الكون لافها فوقالكون. 
وما ورد من جعل الغاية معروفيّة ذاته لاينافى ذلكك لآن” معر وفيتته عين ذاته كعالميته 
ولوكانت غير ذاته ولوكزايد متتّصل لم يكن ذ ته معروفة . 

إن قلت : معروفيئّته للغبر وجوده الرابطى” له وهوغير وجوده النفسى . 

قلت : بلوغ الغاية» عند تمام الفعل وخراب العالم وفناء م سوى اللهتعالى فكيف 
ببىالغير ببقاء ذاته » فالمعروفية للغيرمن باب تسميّة الشىء باسم ماكان وإلافطمس صرف 
وق مض فيمحق الله الباطل ويحق” الحق . (سبزوارى )١5١‏ 


فالداعى والغرض ١5/84‏ 


3 جراد وجنات 


يمكن أن يكون عطف «الغرض» على «الداعى» تفسيرياء ويمكنأن يكون المراد 
من , الغرض » هو« الداعى ) لكن بوجوده الخارجى ومن والداعى) هو «الغرض ») لكن 
بوجوده الإدراى علىما قرّر منالفرق بين العلّة الغائيئّة وبينالغاية» إذ العلّة الغائية هى 
الغاية لكن بوجودها التتصورى المنقدم على ذى الغاية» والعاية هى العلّة الغائية لكن 
بوجود ها الخارجئ المتأخر عن ذى الغاية . (آمل 84/7) 
فهو مبتهج بذاته ببهجة أقوى ْؤثْظ»> 

لما كان العشق” والمحبّة والتّفرة والكراهة والرضا والغضب والإرادة والكراهة 
ونظار هذه الأوصاف مترئية على العلم بالشثىء و إدراكه حيث أنه لو ادرك شيئاً فإما 
يكون ملاتا مع المدرك أومنافراً معه أولايكون ملائْماً ولا منافراً» فن إدراك الملاثم محصل 
الميل والرغبة إليه والشو ق والحب والعشق » ومن إدراك المنافر تحصلل النتفرة والهرب 
منه والتباعد عنه والبغض إليه؛ ومن إدراك مالا يكون ملاتا ولامنافراً لا محصل صفة فى 
النفس يل يكوا ن حال المدرك بعد إدراكه كحاله قبله » كان كل واحدة من هذه 
الصفات ف الشدة والضّءف حال الإدراك ىشدته وضعفه » وإذا كان المدرك على! أتم المباء 
والجهال وكان المدرك أيضاً أجل" مدرك لبساطته وبعده عن غشاوة العدم وكان إدراكه 
أيضاً أتم” إدراك, كان المي" والعشق وكل مايتر تب عليه من الصّفات أتم” وأ كل . لكن 
فى الوق” جل جلاله المدرك بالفتح الذى هو نفسه أجل" مدرك .و المدر ك بالكسر الذي 
هوئفسه أيضا أهى مدرك» و إدراكه نفسه اذى هوحضوره لديه .أتم” حضور أتم” 
إدراك » فلاجرمكان مبْجاً بذاته أتم” ابتهاج . 

وهذه مقدمة» ويتلوها أخرى؛ وهى ان” الحب أوالعشق أو الابتهاج بشىء يستتبع 
الحب بأثره بها هوأثره كا قبل . 

ا على الديا ر ديار سلمىا أقبّل ذا الجدار وذا الجدارا 

وذلكك لأن” حب الآثر بما هوأثر فالحقيقة حب" لذى الأثر» وأنت إذا أحيبت 


إنساناً لأجل أنّه إنسان كان المحبوب بالحقيقسة هو الإنسان » فابتّساجه جل” جلاله 
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بأثاره وأفعاله واحقبية لاثارة وعشفه 2 وكا شىت أن تغبسر به من قيار ابناج لماته و 
حب له وعشق به » فتكون آثاره مرادة وبوة له لالأجل غرض بل لأجل ذاته لأنّها 
مقتضى ذاته . 

قا الشتيخ فى رسالة له فى إثبت المبدء : « إنّه تعالى ليس بريد هذه الموحودات 
لأنها هى بللأجل ذاته ولآأسها تمتضى ذاته. مثلا لوكنت تعشقشيئاً لكان حميع مايصدر 
عنه معشوفاً لكك لأجلذلكك الشىء » انتهمى» فرضائ بآثاره وابنهاجه ما إراءة منه إياهاء 
وهذا الرضا والابتهاج ليس كد على ذائه ال بل هو من حيثث هو ذات و ابتهاج و 
إرادة لذ ته ولأثاره . (آملى )86/١‏ 
هذه الأمياء ٠/04‏ 

أى أجلية المدرك وأعية الإدراك وأمهائية المدرك جمعا أوفرادى فإن كل" واحدة 
منها تكنى فىقوة الإبتهاج وشدّنه وفكال الالتذاذ و تمامييته ‏ إذ لوكان المدرك قويا لقويا و 
ملا ونم يكن لإدراك ىغاية التيام والمدرك فىغاية المباء والجهال و كذا فىالكسء فإذا 
كانت فرادئ هكذا كيف ف الجمع . ( سبزوارى 15١‏ ) 
فهو مبتهج بما أى بأثر 04/"" 

لأس" الأثر يشابه صفة مؤثّره بل الأثر من حيث هو أثر ليس إلا ظهور مؤثره » 
ومن أحب” شيئًا أحب" آثاره 1 قال الشاعر : 


العا وام م أقبّل ذا الجدار و ذا لجدارا 
وماحب” الد يارشغفن قلى ولك ن حب من سكن الديارا 


وقال اخر : 
أقبّل أرضا صار فيها حالما نكيف دارا دهان 
5 200 وام و رهم ثم الس و 0 
ولهذا قال الشيخ المهى فىقوله تعالى : إيمحبهم وسحبونه الابحب [إ لائفسه. 
(سبزوارى )١5١‏ 


أوما شنت فسمّه هن/م 


اح حواشى وتعلمقات 


كالمحبة والمشية و نحوهما و إن لم نطلق بعضها عليه تسمية محسب الدّوقيف 
الششرعى لكن بجوز إسنادا كما هو مشروح فى علم الكلام . وأما لفظ «العشق» فهو كافظ 
والمحبة وف المعنى . 

نيست فرق درميان حب" وعشق شام در معنى نباشد جز دمشق 

وفكتب الحكماء والعرفاء متداول» وف القدسى : ومن عشقته» الحديث؛ إلا ان” 
الى (ص) بما هونبى آت بالآداب لم يداوله حراسة للتظام . (سبزوارى ؟5١)‏ 
فينا شاعرا هخ/١٠‏ 

وكان مصدرا للفعل وهذا معلوم من السياق . (سيزوارى ؟١5١)‏ 
أى لأجل ذاته هه/١٠‏ 

إشارة إلى أن" ولذاته, متعائق بقوله و مصدرا » أىكان مصدرا للفعل لذاته . 


(هيدجى ؟587) 
معطية الفاعل فاعليءته 5/85 


قد سبق تحقيقه فى المقصد الأوّل عند حثه عن الغابة . (هيدجى ؟١8؟)‏ 
ريان قام بنفسه الرى 5ه/> 

أى هوذوجهتين عطشان يجهة و إنكان ريّانا بجهة أخرىء إذ لولم يتصوّر الماء و 
انه برويه لم يطلبه لآن" طلب المجهول المطلق ال » و إذا حصل فىذهنه وتقرّرأن الأشياء 
إنها تحصل بأنفسها فى الذ هن فالريان طلب الرّان » وقس عليه الفقدان والوجدان فى 
كل مكان لعلكك تستشم” رانحة مما وصل إليه أرباب الذ>وق والوجدانء والمثال مقترب 
من وجه ومبعّد من وجوه » وبنيان مباحث الغاية أعظم منأن يسعه منطقة البيان كيا هو . 


(سبزوارى ؟*ه (١‏ 
فالريان يطلب الريئّان “ه/ا 


قال المولوىئ : 


كرنبودى ميل و اميد ثمر ك نشاندى باغبان بيخ شر 
بس ععنى آن شرازميوه زاد كرنصووات از#ربودش ولاد 


(آمل ؟/مه) 


إما أن يكون مسبوقا بالماذة ١١/45‏ 
المسبوقيّة بالمادة فى المخترع و انكانت غير المسبوقيّة مها فى الكاان لأن" هذه 
زمانيئة وتلكك طببعيّة [ لاان يجمعها القدرالمشترك فى السبق . فليحة-ق تقسم بالجنويك 
بين الدنى والإثبات . (سبزوارى ؟537١)‏ 
ومعلوم انه إذا سبق الهيولى ١5/85‏ 
وذلكك لأن” الزمان مسأخر عن الجسم اذى متأخّرعر الحيولى . لأر” الزمان مقدار 
حركة الفلكك فيكون متأختّراً عنح ركة الفلكك» وح ركة الفلكث «تأخر عن الفلكث. 
والفدكئ متأخرعن الميولى! لأنه مركب منها و من الصورة» والكل منأخر عن ال+زء . 
فل وكان ثبى» متمّدّما على الهرولى! لكان متقدماً على الزمان لامحالة (آملى ؟58/1) 
فهر مبتدع ن"/ة١‏ 
بمعناه الأخض »٠‏ ويطلق كثيرا فى مقا ل الكائن ويراد به ما يعم المخترع . 
(هيدحى 51875) 
والتفوس المحردة 1/5 
من حيث تجردها العقى وأنا من حدث وجو-ها الطبيعى" فعى كائنة إذ سو 34 
بالملدة واويممعنىالمتعلق . 
إن قات : عالم المغال فى أى” قسم منها دا حل . 
قلت : هذ التتقم *ن المشتائين وهم ايسوا قائلين به » و أما عند القائلين به من 
الإشر قبي ولح تتقين منأهل لإسلام من الحكاء والعر فاء وأهل اللَّة البيضاً فهو المنشاء» 
وفاعلية الحق” تعالى بالنتّسبة إليه مسمّاة بالإنشاء على أنه يمكن إدخاله فى المبتدع . 
(سبزوارى )١57‏ 
ومع لحقوق للهيولى ١3/85‏ 
الأربعة وما يتولّد مها المعبر عنه بالعنصرينات . (آملل ؟87/1) 
فإن المخترع غير مسبوق 2/5 


14 حواشى وتعليقات 


فالمخترع هوالّذى يكون مسبوقا بالمادّه ولايكون مسبوقا بالزّمان كالجسم اذى 
مقدار حر كته عبارة عن الزّمان وهو جسم فلكك المحيط » وإنما مثل للمختر ع بالفلك 
والفلكيئّات مطلتا ول خصص بالجسم المحيط لأن” الأفلاك والفلكيّات عندهم كذلكئ 
كلهاء رذلكث إما فى جسم الفاكث المحيط فلما ذكرنا من كون مقدار حر كته هوالزمان 
فلا يصح" تأختّره عنالزّمان» وإمًا فساير الأفلاك والفلكيّات فللزوم الخلاء لولاه» و 
ذلكك لأنّه لوجاز تأخر جدم الفلكك الثانى أعنى فلكث الثدّوابت الملتصق محد به بمقعر 
الفلكث الاعظم عن الزّمان أى عن مقدار حركة الفلكث الأعظ لازم أن يفرض وجود 
الأعظم وحر كته ومقدار حركته قبل وجود الفلكك الثانى" » وهذا المفروض مستازم 
للخلاء عار مان ابلك الذالى” ول حنم قد وجو ان .. » ولكن هذه الخطرات 
مع كونها مكة غل أصو نفيك ةارطلعوت لافيت ما اقوهفهده أمووالالة ما أن تسقط 
عن الحكمة . (آملى ؟/86) 
أى غير متحرّك كالعقول الدّوريّة /اه/4 

ووجه عدم كونالعقول متح رك ةلآن التّحرّك فرع قابليّةالوصول إلى ما إليه الحركة 
على ما عرفوا الحركة من أنّها كمال أوّل فى مقابل الكيال التّانى” اذى هوالوصول إلى ما 
إليه الحركة» وقابلية الشىء عبارة عنقوة قبوله » والعقول بريئة عن القوة بلهى متم حّضة 
فى الفعلية » وكل' عقل واجد لكياله التّلائق به دفعة واحدة دهريّة وليس مما حصل 
الكال له بالتدريج » وما ليس له حاصل بالفعل فليس له شأنيكة حصوله أبداً . 

(آمل ؟/10ى) 

أى محرك من وجه ومتحرّك من وجه /ال/> 

سواء كانت حركته من جنس حركة متحركه أم لاء فالطبيعة تمرك لها 
حركة أينيئّة وتتحرّك نفسها أيضاً تلك الحر كة الأينية لأنّه حاملها » والنّفس محرك 
البدن حركة أينيئّة ولاتتحرك فالأين لتجردها وإنما تتحرّك فالكيفيئّات التفسانيته وى 
جوهر ذاته الذدوربة . (سبزوارى )١67‏ 


سبزوارى-هيدجى- أسلى 1 


من شى ء لامن شىء /اذغ/ ١٠١‏ 

أى من قبيل شىء لامن شىكا كانت على الأول من قبيل شىء . (هيدجى 187) 
هرعالم العقول /اف/ ١١‏ 

سمى بهلقاهربة العقول علما دونهاء أولكونمها تجبر نقايص ما دونه من جير كسر 
عظمه كا ف الدعا: د ياجابرالعظم الكسير ) ومنه اسمه تعالى (االجبار ) وصيغتهالفعلوت») 
فهها مبالغة . (سيزوارى )١617‏ 
هو عالم الغيب جملة ١١/1‏ 

وعليه حمل قوله تعالى' : «و كذ لكك 18 ى إبتراهيم” ل السُموّات 
وَالأررضص ) . (سبزوارى )١6‏ 
وبقال له : « الملكوت اللأسفل » /1ن/7١‏ 

ويقال للتفوس المجرّدة السسّماويّة : والملكوت الأعلى» (سبزوارى )١6‏ 
من الصافات صفما /اه//ا١ا‏ 

هم الملائكة المقرّبون والعقول الطولية» «والسابقات سبقا» هم العقول العرضية 
والسّابقون على التّفوس الكلّيّة والجزئيتة والقوى والطتبايع » و( المدبّرات أمرا اهم 
التفوس الكلّية السّاويّة المدبّرة لأبداها بل للعالم حول الله وقوته . (سبزوارى )1١١7‏ 
من الصافنات /اه//اا 

إنّا يقال لها «الصّافّات» لكونما متوجتهات بشراشر وجودها إلى الررب تعالى'» 
وصافات بين يديه غبر ملتفتات إلى غبره حتى ذواتهم المفارقات لفنائها فىالحق يقال لها 

7 «المهيمون) أيضا لما ذكر منأنهم لايعرفون سوى الحق” . (هيدجى )7١81١‏ 

الاسفهبد /اه/5١‏ 

معراب سيويك ) است » جه و بد ) در لسان فرس به معنى صاحب است يعى 
سبهدار . وميئو) عالم روحانى ووكيتى » عام جسانى را كويند . و و آباد» و«كياباد) 
جون خرابات عالم جبروت ؛ ووروانكردءعالم ملكوت ‏ بهكاف فارسى - شهر ومدينه 
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را كويند . وهورقليا » عالى مثال . و شيد'ن شيد » نورالآنوار - بتقدم مضاف إليه بر 
مضاف - مانند : دبيران دبير وشاهان شاه » و خرد )ع . وخردزاب» عقل صرف. 
هوش تنها . عمل #ضض » ور وان خش١220»‏ روح» رو حالقدوس وعمّل فعالدرازد كا 
وروانان روان» ووروان بد» نفس كل . وروان كويا» نفسناطقه را كوينئد «وفرشته» 
ملكك . ودراى كونه) 0 خحداوند كونه) د دكونه برور» رب الدوع «(سروش» نام 
جيرثيل . وجهان مهين » عالم كبير, جهان كهين ) عام صغير كه انسان باشد. «فرازين,»عالم 
بالاء و فروردين » عالم بائين . « بايسته » واجب » و شايسته » ممكن » و بايسته بود ) 
واجب الوجود . وراست بود؛ موجود حقيتى» وراستين» حقيى« آميغى احقيتى . 
وهوشيده» معقّول . ونكارش ( تصور . وامكار » وونكار» صورت . «هوشيدكان) 
معقولات . «جم). معنى و كويش ده كانه ) مقولاات عشر بكى وكوهر ) ونه وى كوهر) 
يعنى عر ض» كوهر بنج مهره است: خخر د» روان» مايه » بيكر : تن . «وكلموس ») سيط» 
وببوسته» مركب. و فرنود» دليل وبرهان. وسرش» نصيب وق-مت. وسر نوشت» 
آنجه كهدرازل مقدرشده. ويذبراىماك» قابل اشاره. يكث جير و يذرا وكاركره» عكى شود 
يعبى قابل وفاعل . «وفر و هنده) ملكث. رأزادكوهر) جوهر #رد وهورمزداءراورمزد» 
وابزدونامهاى خدا. ويزدان» #فف رابزدان) .«فرخشور) روزن سمعاقور وووخشور)» 
بيغمبر . ووخشوريند) شريعت. وفرجود؛ معجزه وكرامت. «ورشنان» جون تمكدان 
د وروشان ؛ جرن خروشان امت بيغمير . « يكانه بين » وه يكتا شناس » موحد . 
وويزه درون»» وردشن دل») صوق. «ره روا رو ره سبار» سالكت .«فرتاش» روزن 
برخاش وجود. «نابسى»؛ عدم. «فروهر» بروزن فروتر جوهر مقابل عرض . «كببهان؛) 
ودجهان » دنيا. وجهان برين» عالح بالا . وروانى» روحانى . وثاباى» ال . واويش» 
هويت وتشخص. «فرز بود) جوذكرم سود حككت» وفرزانه) حكم. وفراتين» ين 
وكفتار آسمانى . وياسه» ووياسوع ورآثئين)(هرسه بهمعى قازون . وشيد» نوررتا» ظلمت. 


(هيدجى 5/7) 


سبزوارى -هيدجى - أملى 7" 


والأرضيّة /ان/9١‏ 

وهى النّفوس الشّباتية والحيوانية والإنسانية . (هيدجى 184) 
لنور الأنوار /اه/١٠‏ 

ففذكر هذا إلامم الشريف توشيح وتلويح بأتهم كا يسمون الفعل بالذورالقاهر 
والتور الاسفهبد كذلكك يسمون الفاعل بئور الأنوار- هر برهانه ‏ وإن كان الكلام ى 
الفعل . (سبزوارى )١87‏ 
فى لسان الإشراقيين الاسلام 5١/1٠0‏ 

حقالعبارة أن يقال و إشراق الإسلام: لعلّه منهفوات النععين. (هيدجى 584) 
بالبرازخ العلويية رااسفلية /اه/؟؟ 

وأمًا عندنا وعند أهل الشترع وأهلالمعرفة فالبرزخ هوالصّورالمجرّدة عنالمادة 
دون المقدار . (سبزوارى )١67‏ 
والملكث المقرب ١/88‏ 

إنَ) قبسّده بالمقرب لأن الملكك قد يطلقعلىالمدبّرات العلويّة والسفلية منالنفوس 
والطتبايع . (هيدجى 84؟) 
بل الكل داالاات "١/38‏ 

أى انها أسماء الأسماء فإنّها دا"لات على أفناله تعالى'» وأفعاله بماهىأفعاله أسمازه 
الفعليتّه » وكلاته الدّالة على أسمائه وصفاته الذائية . 


عبارائنا شتّى' وحسنكك واحد وكل” إلى ذلكث الال يشير 
(سبزوارى )١87‏ 
إذ العناية قد علمت معناها /5/8 
أى عند قوله : 
مامن بداية إلى نهاية فى الواحد انطواؤه عناية 


وقالصدرالتألهين الأسفار :و واجب الوجود ‏ جل شأنه - يعلم منذاته كل 
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شىء من الأشياء بعلله وأسبابه» وعلمه هذا بعينه سبب وجود الإشياء و إرادة إبجادها من 
غيرأن يكون المنظور إليه فى الإبجاد شبىء سافل وغرض غير حاصل ؤذات الفاعل » وعلمه 
هذا هوالعناية وفعله على وفق هذهالعناية هوالحكمة» و سوقه الشىء إلى كاله الثالى" الذى 
لايحتاج إليه فى أصل وجوهه وبقائههداية» و إفادة الخير بلاعوض ولاغرضهى الجود ) 
انتهى . (أملى؟/8107) 
قاه رأعلى 8/08 

أوّل ما أفاضمنالعوالم عالم الجبروت أى عالم العقول مطلقا مع مافيها منالتّرتيب 
من تققدام العقول الطوليّة مطلقا على العقول المتكافئة العرضية» وما ف العقول الطولية 
من التدّرتيب من تقدام العمل الأول على الثّانى والثانى" على الثّالث إلى أن ينتهى إلى آخر 
العقول الطدّولية الممّصلة إلى العقول العرضيّة » ثم” عالم الملكوت أى عالم التفوس» ثم 
عالم المثل المعلّقة وهرعالم المثال والخيال المنفصل أعنى بهءال الصور المجر'دة عن المادة 
المعبر عنه بعالم الذار” ف اللقوس التزولى وعالم البرزخ ف القوس الصٌعودى بلسان الشسرعء 
م عالم الملكث والشهادة و هوالمعبر عنه بالتاسوت مطلقا من الصور والمواد مع ما فيها 
من الدرتيب من تقديم الصورة على الهيولى » فآخر ما ينتهى إليه تنزال الوجود هوالهيولىا 
ولذا تكون مريت اامزقية ضفت: التعال منالوجود وا تنم القوس الدّزولى كما ان" منها 
يفتئح القوس الصعودى فيتتصاعد إلى الصّورة إلى عالم المثال إلى الملكوت إلى ألدبر وت 
لا أشينيى إلى العقل الأول و كما سَدتكم' تعسودون”» ويكون التّئ ل من الأشرف 
إلى الأخسس حتى ينتهى إلى الهرولى'. والتتصاعد من لأحسّ إلى الأشرف حتّى ينتبى 
إلى العة لل الأول . ١آملى‏ 18/7ى) 
المثلالمعلاقة ١١/08‏ 

وهى الأبدان التى تعلتقت بها النفوس المفارقة وهى ليست مثل افلاطن فإن” مثل 
افلاطون نورية ثابتة فعالم الأنوارالعقليّة» وهذه مثل معلقة فعالم الأشباح المجردة و 
جواهر روحانيّة قائمة بذواتها ف العالم المثالى" أىالروحانى وهو الّذى أشار اليه الأقدمون 
ان" فىالوجود عالما مقداريا غير العالم الحسى لايتناهى يجائبه ولاحصى مدنه ومن حملة تلك 


المُدن جابلها وجاارصا . (هيدجى 785) 


واختتم القوس ١4/4/‏ 

إنّا شبّهت السلسلتان التزوليّة والصعودية بقوسين تامين كل منهما نصف 
الددائرة لأن” السكائرة أفضل الأشكال حيث أن لانهاية لها إذ نهاية الخط بالنقطة ولانقطة 
فى خطها فتحكى عدم نماية الوجود» وحيث أن نسبة مركزها إلا وإلىأنصاف أقطارها 
من حميع الجهات على السّواء» ولآن فى القوسين إشارة إلى مغايرة كل" من مراتب الوجود 
فالصعود لكل منمراتب الوجود فالدّزول مثل أن العةولالكليّة الصتاعدة غي رالعقول 
الكليّة البادية الى وسايط نزول الفيض وامثل المعلدّقة ف الدّزول عالح الذار وفى الصعود 
عالم البرزخ لوازم الأعمال والحركات وذاك موطن العهد والميثاق قب لالأعمال وقبل دار 
المركات ارقي علله وم هنا #التعاهلة العرن أزبعة و وتحميل عرش ربكت 
يَوْم القيلمة ثمانية و . (سبزوارى 154) 
غرر فى إثبات ١8/88‏ 

حاصله أن الممكن منحصر فى العرض والجواهر الخمسة أعنى الجسم شوك" 
والصتورة والتفس والعقل » واوّل مايصدرعن البارى لابمك نأن يكون عرضا ولا أنذيكون 
أحد الجواهر سوى العقل . (هيدجى 85؟) 
اول ما صدر هوالعقل ١8/48‏ 

وهواوّل الصّوادر و ثانى المصادر يسمى عقل الكل" والعنصر الأول عند 
الفلاسفة » وفى لغة الفهاوية: ممن » وعند الصّوفيّة هو الحقيقة المحمدينة والروح 
المحمدى ونوره المشار إليه يقوله : رأوّل ما خلق الله نورى» وإياه ععى بقوله: « أوّل ما 
خلق الله العقل» وهوآدم الأكير لأن” الحقيقة الإنسانية عندهم مظاهر فى حميع العوالم 
فظهره الأوّل فى عالم الجبروت هو الروح الكلى المسمى بالعقل الأول فهو آدم اول 
وا اسمس الكلدّية اتى خلقت من ضلعه الأيسرالّذى بلى الخلق » وف عالم الملكوت 
هوالتفس الكلية الَبى يتو ند منها السّفوس الجزئيئة الملكوتية و حواه الطلبيعة الكلية 
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الى فى الأجسام » وفى عالم الملكث هوآدم ابوالبشر» وقد يسمّى روح القدس» إذ عالم 
القدس كلّه منه وهوعرشالله و اسم الله الأعظم وامام الموجودات فىقوله تعالى: ووكل" 
فى 2 رأحتصيناه فى إمام ميق )ءوهوا : ام الك ات ف قوله تعالى : «وعشلهأم الكتاب» 


سام 6 


وهوالمراد بقوله صالىالله عليه والم :و أول ما خّلق الله جوهرة فنظر إلا بعين 
الهية فذابت أجزاتم!» » وله آلقاب كثيرة باعتبارات وأو صاف فن جهة هوالقم ومنجهة 
هوالاوح المحفوظ عن التغيير . (هيدجى 86؟) 
عقلا ١9/8‏ 

مفارقا عن المادة خاليا عن الاستعداد والقوة. (هيدجى )١80‏ 
وتقرر أنه لايوجد الواحد 'لاواحدا ٠١/88‏ 

وكتبنا هناكحين قرّرنا القاعدة أنه هذه القاعدة يفتح باب معرفةالعقول و التكلم 
فبها» والمنكرون ليس إنكار هم لاسد هذا الباب » وكا انها مفتاح هذا الباب كذلكك 
العقول الكلية مفاحالغيب لباب الإفاضة » إذ لولاها لانسدّباب الإفاضة إذلا مناسية 
للظلات والديجور إلى نور الور وأين التتراب ورب الأرباب ؟» فالعقول الكلية روابط 
الحوادث والمتجدّدات الدائرات بالثابت القديم وعالم الأمرالرابط لاخلق بالميق” جل" 
جلاله» وتبا لمن يدعى العلم والمعرفة وينكرالعقل» وتعسا لمن برىالعقول الكليّة الصاعدة 
وينكرها ف البدايات وبينها المساوقة والمساواةع بلالحكم الحقينى من يتخلق ويتحقق ما 
ويستغنى عن البدن وقواه بل يطرح الكونين الصوريين ويفنى فى عالح المعنى بل معنى 
المعانى فإنته| حرامان على أهل الله . 

قرنها برقرنما رفت أىهمام وان معانى برةرارو بردوام 

وأمًا قول المحقق الطوسى والحكم القدومى” قدّس سره - « وأدلّة وجوده 
مدخولة» فقصوده المناقشة فىأدلة القوم الباحثين لاف المطلب على أنه بما هو متكلم يتكلم 
هكذا وإلا فشرحه للإشارات وكتبه الأ خرى مشحونة بذكر العقول ا عد 
ايشم رايحة الإنكار فى شىء؛ وعندى لإنكار بعض المتكلمين إياها ردّو توحهات : 


سبزوارى - هيدجى - آملى ا" 


منها انّه لامجرّد حقيى” سوىالله إذ العقول لها مهيّات فليست مجر دة عنالمهية بل 

كه 0 
عن الماذة العقلية وهىالمهية إذ أخذت بشرط لا . 

ومنها ا ن"العقلمن صقع الربوبيّة» وجنبة السوائ.-ة فيه مستهلكة إذ مناط الس-وائية 
هىالمادة والحركة ولوازمهاء والعقل موجود تام لاحالة منتظرة فيه ) فالعقل!لذى يكون 
من العالم لامن صمّع الله غبر موجود»ء وهذا معنى ما قاله صدرامتألهين قدّس سره فى 
رسالته المسماة در الحكجة العرشية) 1 

ومنها ما هوتوجيه عان رد وتعيبر وهوان” العقل الكلى قالسلسلة الصعوديية هو 
ذات الله ىا يقول الغلاة وهو مردود بلالعقل الكلى فانحة كناب الله وخا كته( يت 
يداد ءا قط الراك والأرف ونا شطلما ونا انا نين المخر كين 
فذاكك الواحد الصادر م260 

وحاصله ان الممكن منحصر ف الوهر والعرض» والجوهر منقسم الى الجسم والهيولىا 
والصورة والنتّفس والعقل» وشىء منها لايصلح أن يككون هوالصادر الأول إلا العقل . 
عن موضوعه وهويئاق تَقَدّمه عليه لوكان هوالصادر الأول . وأما الجسم فلتأخّره عن 
عن أجزائه الى هى الهرولى' والصّورة فكيف يصح- أن يكون هوالصادر الأول المتقدم 
على ماسواه من الممكنات مع ان“المركتب متأخّر الوجود عن أجزائه. أما الهيولى' فلافتقارها 
إلى الصتّورة لكون الصّورة شريكة فى علّة وجودها مع ان المهرولى قابل مخض وليس فيها 
شائبة من الفاعلية » والصادر الأوّل يحب أن يكون واسطة فى وجود ماسواه منالممكنات. 
وأا الصورة فلاحتياجها فى تشخّصها إلى الميولى' . وأمًا النفس فلاحتياجها فى الفعل 
إلى البدن . فالممكن الموجود الذى لاحتاج إلى ما سواه من الممكنات لاذاتاً ولا فعلا و 
إنّا ينحصر احتياجه إلى الواجب فقط هوالعقل وإذا كان فى الوجود صادر أوّل يجب أن 
يكون هوالعقل لكن قاعدة : و الواحد لايصدر عنه إلا الواحد » أثبتت وجود الصادر 
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الأول فيجب أن يكون هوالعقل وهوالمطلوب . 

وتمًا ذكرناه يظهر أن" العقل يكون من المستكنى بالفاعل لعدم احتياجه إلى غير 
الواجب أصلا لافى الوجود ولافى البقاء ولافى الفعل . (آمللى ؟١/89)‏ 
وتقدم وه/م 

أى تقدّم بالوجوب عليها لآأنّها عالتها الفاعليّة حينتذ» إذ لوكانتا معا أى معلولى 
علة واحدة هى الواجب الوجود بالذات ازم صدور الكثير من الواحد» وبالجملة زم 
الحيولى المجرّدة وهو >ال» وأيضاً يازم أن يكون القوة الانفعالية قوة فعليّة ولاشأن لما 
إلا التأثر والانفعال » وأيضاً يلزم أن يكون العلّة أضعف من المعلول كما يازم ذلكك فى 
الأكثر من الصّو رالا خرى . 

وهيلهنا وجه آخر فها عدا ال هيولى' وهوان تاثيرالجسمانى بمدخلية الوضع والوضع 
لايتصور بالنسبة إلى المعدوم . (سبزوارى )١58‏ 
لها استقلال ون/4؟ 

كيف لا؟ والصادرالوّل يجب أن يكون علّة لجميع ماعداه و إلا لزم صدورالكثير 
من المصدرالحقيق" . (سبزوارى )١55‏ 
لعدم ربط المركب 4ن/"١‏ 

إشارة إلى أن السنخيئة المعتبرة بين العلّة والمعلول دليل أيضاً على المطلب . 

)١65 (سيزوارى‎ 

وكقول أمير المؤمنين (ع) حين سئل عن العالم العلوى ١١5/88‏ 

رآيت فل حتاشة الميرزا احمد الشيرازى - رحمهالله - على المشاعر ما هذا لفظه : 

روى عن أميرالمؤمنين (ع) على ما أورده سيّد الكماء مير ممّد باقر الدّاماد فى 
بعض تصانيفه أنّه عليهالسّلام سئل عن العالم العلوى فقال (ع) : « صورعارية عن المواد ؛ 
ال عنالقوة والاستعداد» تَلَّىها ربّها فأشرقت وطالعها فتلألأت» وألق فى هويتها 
مثاله» فأظهرعنها أفعاله » وخلق الإنسان ذا نفس ناطقة إن زكمّاها بالعلم فقد شاءمبت جواهر 


مبزوارى - هيدجى - آملى 1" 


أوائل عللهاء وإذا اعتدلت مزاجها وفارقت الأضداد فقد شارك مما السّبع الشتداد » . 
( آمى 85/١‏ ) 
فى حديث الأعرابى وحديثكميل 18/84 
الحديثان مذكوران فى شرحنا لدعاء الصباح شرحنا هما هناك . 
( سيزوارى ١55‏ ) 
وفى حديث الأعرابى وحديث كميل 18/89 
فى حديث الأعرابى قال (ع) فيجواب قول السائل : ما العقل؟ : وجوهردراك 
محبط بالأشياء عن حميع جهاتها » عارف بالذىء قبلكونه» فهوعلة للموجودات ونماية 
المطالب » انتهى . 
وقال المصندف قشر حدعاحالصباح : إحاطة العقل الكلى” مجميع العقول وجميع 
التفوس بل مجميع الأشياء مبرهنة لأنّه جامع فعليّات الأشياء من حيث هى فعليات ما 
ان" الميولى! الأولىجامعة لكل" القو ىالأنفعاليّة والاستعدادات والظّاهات بحيث ان كل" 
رْةفىكل” ماد”ة من شعها هذا من الضدّمف والسّخافة وفى العقل من الشدة والتتمامية . 
وفحديث كيل بعد ببان التّفوس الأربعة التاميئة النتّباتيّة والحسية الحروانية والناطقة 
القدسية والكلية الإلهية ) قال (ع) : م والعقل وسط الكل) . 
وقال المصدّف فشرحه فى قوله :(ع) : والعقل وسط الكل" » تمثيل لكون العقل 
مركزاً وهى دوار لكن اعم انالأمر ف المركز والدّائرة المعنويسين على عكس حال المر كز 
والذاارة اسن الاق المر كير المعنوى” يط حق” الإحاطة لأنّهكنقطة راسمة بسيرها 
0 الخط” » والخط” المعنوى” كخط دائر على نفسه فتحصل دائرة » ثم" العقل أيضاً 
كداررة مركز الوجوب الذاتى . (آملى 90/7) 


وأمًا عند الإشراقئ فستعلم 57/09 
ففغررالمعقود فىكيفيّة حصول التكثّر على طريقة الاش رأقينين . (آملى 10/1) 


7 حواشى و تعليقات 


لكن فيه كثرة اعتبارية ١/5٠‏ 

لامحتاج اعتباره إلىمجعل وتأثير فلابرد ما قيل إن العقل إن كان كثيرأ فكيف صدر 
عن الاول تعالى و إنكان واحداً صرفا فكيف صار مبدء للكثرة » فإن الصتادر شىء 
واجلى لكتورهه آمو ر لازمة لايجعل جاعل» فالصادر عندهم عن المبدء هوالوجود و 
الماهيّة والإمكان وغيرها من الأأمور الى لاحناج إلى جعل وتأثير » ولهذا تعتير فى مرتية 
الصادر الأول غير متأخرة عنه » فالصتادر الأول باعتبار وحدة وجوده اذى هو مما 
يتعلق به الجعل بالذ'ات صادر عن الواحد الق” وباعتبار الكثرة اللازمة له الواقتعمة 
بالعرض يصير سبباً لأمو ركثيرة كما صرّح بهالشنيخ فى الشتفاء. اعلم ان" الأمورالمذكورة 
على تقدي ر كونم-ا عدمية ليست عللا مستقلّة بأنفسها بل هى شروط حيئيئات ت#تلف 
أحو ال العلة الموجدة با والعدميئات تصلح لذاككث بالاتفاق فلابرد ما اعترضه الإمام 
الرازى بأن العو ر المذكورة من إلإمكان والوجوب والوجود وغيرها لاتصلح للعليّة . 

قال المحقق الططومبى” بعد دفع اعتراضات الفاضل الشسار ح عن الشتيخ إنه لم جزم 
ف صدور الكثرة عن الواحد ذا التنفصيل » وكيف وهو معترف بالعجز عن الإدراك ما 
هو دون ذلكث من تفاصيل الأأموركا ذكره مرارا فىكتابه بل إنّما ذكر احئال ذلكك 
علىسبيل الأولويّة: وقال المحاكم إن غرضهم ليسان" تكثّر الموجودات لم محصل إلامن 
هذه الجهة اذلا برهان دال" على ذلكث بلالمراد ان"هذا الوجه بمكن أن يتصور منه الكثرة 
ورمما كانت الكثرة من جهة أخرى لانعلمها . (هيدجى 66م؟) 
فهو وإنكان واحداً لكن فيه كثرة اعتباريئة ١/5٠‏ 

اعتبار الكثر ة فى العقل قد يكون باعتبار جهتين فيه وهو لوجهين: الأول اعتباران” 
له وجودأ ومهية » والثانى اعتبار ان" له تعقئّلا لذ"اته وتعقسّلا لمبدئه » وقد يكون باعتبار 
أكثر من جهتين من ثلث جهات إلى أربع إلى ست جهات » وتفصليه على ما قال المحقّق 
الطوسى شرح الإشارات هو ان ف العمل الأول تعرض الكثرة باعتبارات فإن” له مهيّةو 


2 0 2 1 35 5 5 2 
وجودا وإمكانه الذذات ووجوباً بالغير وتعقلا لذاته وتعقلا لمبدئه» فهذه | مورمتكثرة 


سبزوارى - هيدجى - آملى ارق 


عرضت فيه باعتبار إضافات متكثدّرة تحقّقت هناك » فباعتبار أنّه صدرعن المبدء عرض 
أن يكون له وجود»ء وباعتباران له هويّة مغايرة لهويّة الأول عر ضأن يكون له مهية» 
وباعتبار نسبة مهيته إلى وجوده الزّائد عليها فالعقل عر ضأن يكون ممكناً» وباعتبارنسبة 
وجوده إلى مبدئه الموجب له عرض أن يكون واجباً بالغير» وباعتبار انّه مجراد قاتم بذاته 
عرض أن يكون عاقلا لذاته ولبدئه . قال - قد سسرّه ‏ فهذه أمور ستّةء اثنان منها 
يشت ركان فأنّهما حالة ؤذاته من حي ثكونهما بالقوة وهما ا مويّة والإمكان » واثنان 
هماالوجود والتعقّللذاته فىأنّهها حالة من حيث كونه بالفعل » واثنان هماالوجوب والتعقّل 
مبدئه فى أنه الحالة المستفادة من مبدثه » و هذا الاعتبار يعبترعن هأءه الأشياء بالتّثليث 
الموجود فى العقل الأول يعنى بالاعتبار القدّانى » الاثنان منها يشت ركان فى أسّهه| حالة فى ذاته 
من حي ثكوته| بالقوّة» اثنان منهايشتّ ركان فى أنّه| حالة فىذاته منحيث كونهما بالفعل » 
واثنان منهما يشت ركان من حيث كوتهما حالة مستفادة من مبدثه يعبر عن هذه الأشياء 
بالتتثليث الموجود نى العقل الأول . (آملى 11/7) 
وبوجه آخر 5/5٠‏ 

هذان على تثنية الجهة وقد تثلّث الجمهة فىكل” منالوجهين بأن يقال فيه وجوب و 
وجود ومهيًّة » وأيضاً تعقدّل ابدئه وتعقّل لذاتهالتوريّة أى وجوده وتعقدّل لذاتهالظاانية 
أى مهييّتهء وأيضاً فيه نور وظل” وظلمة . وتثليث الجهةلتثليث الصّوادرعنه وهى العقل 
اللثانى والفلكك الأأقصى' ونفسه » وإذا ثُنييّت الجهة عد الفلكث ونفسه واحدا أى الفلكث 
الحى"؛ كيف وتشخّص البدن بالنفس . (سبزوارى )1١55‏ 
فحينئذ وجوبه مبدء عقل ثان "/5٠‏ 

يشعر بأن ميدء المعلولن أعنى العقل الثانى والفكك الأوّل هوالوجوب والإمكان 
أو عقل نفسه وعقل غيره 000 من الوجوب وحده و التمعقل للمبدء وحده كاف قى 
كونه مصدراً للعقل الثانى» وكذاكل” من الإمكان والتعقدّللاى"ات وحدهماكاف ف كونه 
مصدرا للفلكث؛ وهذا بظاهره يخالف قوم من أن" العقلى الأوّل بماله منحاله عند مبدئه 


ا حواشى وتعليقات 


أعنى تعقّله للمبدء ووجوب وجوده منه يصبر مبدء لعمّ ل آخرء وماله من حاله عند ذاته 
اعنى تعقّله ذاته و إمكان وجوده يصيرهبدء للفلكث الاوّل لوجوب>ون ال-.والصورى 
مبدءءً للكائن المناسب للادّة إلى آخر ما فى الإشارات و شرحها. وهذا أى ما بستفاد من 
ظاه ركلام المصنّف منشا تخطئة الإمام الرّازى للشتيخ علىما نقله المحقّق- رحمهالله - فظهر 
أن الوجوب فقط والإمكان فقط لايكفيان ف صدورالعقل و الجسم وكذا التعقّلان فافهم : 

(هيدجى 755) 
فحينئذ وجوبه مبدء عقل ثان جائى ١٠*/لم‏ 


اعلم ان" الجهات السّئّة المتقدمة فى الحاشية السّابقة للعقل الأول ممكن أن يعبر 
من حيث هى ستة وذلكث واضح بالنسبة إلى تعداد نفس تلكك الجهات» ويمكن أن يعتدر 
من حيث هى ثلاث و ذلكك بالاعتبار المتقدم فى ذيل ال حاشية المتقدّمة آنفاً » و بمكن أن 
يعتبر اثنتان باعتبار ان ثلاثة منها جهات للعقل باغتبار ذاته وهى مهيّته و إمكانه وتعقّله 
لنفسه » وثلاثة منها جهات لهباعتباره إلى مبدئه وهى وجوده ووجوبه وتعقله لمبدئه » وما 
يكون له من الجهات بالقياس إلى مبدئه أشرف مما له من حيث نفسه» فوجوده ووجوبه 
وتعمله لمبدئه أشرف من مهينته وإمكانه وتعقّله لنفسه فيكون هو منجهة الأشرف مبدء 
اوجود أشرف كالعقل الثانى ومن جهة الأخسّ مبدء لموجود أخسش وهوا جسم الفلكك 
الأقصى' . 

فان قلت : إذا تمت القساعدة أعنى قاعدة م الواحد لايصدر عنه إلا الواحد » و 
يكون الصادر الأول واحداً لاالة فلايعق ل أن يصدرمنه أشياء متعدادة وإنصح مع وحدته 
أن يكون مبده لأشياء متعدّدة فليكن المبدء الأوّل كذلكث , 

قلت : الصادر الأول منهذه الجهات السسّتة ليس إلا شياء واحداً و هوالوجود 
عند القائل بأصالته والمهيّة عند القائل باصالتهاء ولك نكونه الصادر الأول ونفس تلكك 
الحقيقة يستتبع اعتبار الجهات اللمذكورة من غي رأن تكون تلكك الجهات متعلّقة للجعل 
استقلالاء فإنّه على القول بأصالة الوجود يكون المجعول بالنات من هذه الجهات الَتى 
يتضمنها العقل تضمّناً كالوجود والمهيئّة مثلا أوالتزاماً كالوجوب والإمكان هوالوجود 


سبزوارى -هيدجى ‏ أملى م 


ولكن 3 كان المجعول وجوداً ظلياً محدودا شزع من حده الذى جهة ثماده مععى يعبر 
عنه بالمهية ثم لاحظ وجوده إلى مهيته فيعتير بيهما نسبة إن قيست إلى مهينته يعبرعنه 
بوالإمكان» وإن قيست إلى مبدئه يعبرعنه بو لوجوب» » و أما تعقّله لنفسه ليس إلا 
نفس نفسه لا أمراً زائداً عليه لكى بزداد به المجعول بالذ"ات وتعقّله لمبدئه أمرعارض عليه 
فالمجعول بالذات ليس ا شىء واحد وهوالوجود 5 

فان قلت : كيف يستند الغبرالمعلول الأوّل من سا رالمءلولات إلى المعلول الأوّل و 
هومناف مع التوحيد الخلى» واه لامؤدّر ف الوجود إلا الله. فقولالمصنسف - قد سسره 
-كسابر الحكماء من أل" العقل الأول مبدء للعقّل الثانى وللفلكث الأقصى' مما لا ينبغى . 

قلت: قال المحقّق الطدّوسى”- قدّس سسرّه - بعد نق لهذا الإشكال عن أنىالمركات 
البغدادى بأنّه مؤاخذة لفظيّة لأن” الكل" متتّفقون على صدورالكل” منه جل" جلاله وإن” 
الوجود معاول له على الإطلاق 4 فإن تساهلوا ىُْ تعاليمهم و انوا معاولا إن مايليه ما 
يسندونه إلى العلل الاتتفاقيّة والعرضيّه و إلى الششّروط لم يكن ذلكك منافياً لما اسسْسوه و 
بنوا مسائلهى عليه . (آملى )17/1١‏ 
وامكانه أى وجوده ٠5أ/كظ‏ 

إشارة إلى جواب بعض الشبتهات الفخريّة فالمقام من أن" الإمكان أمرسللى فكيف 
يكون مصدرا لأمر فضلا عن الملكك» و كنذا المهيّة بناء على اعتباريتتمط. فالجواب أن" 


مراده أن” وجوده من حيث شويه بسواد الإمكان والمهية ميدء الفلكك وكذاالوجود من 


ل 0 7 
الوجود ف الموضعين هوالمبدء إذ كل" من الوجود والمهية موجود و إذكان بوجود واحد 
كالفصل والجنس ف البسايط. والموجود قمان: أحدهما الموجود بمصداقه والاخرالموجود 


بوجو د منشا'ء انتزاعه فذلكك الوجود العينى” الدورى القاهر العقلى مصداق للوجوب 


و منشأ انتزاع للمهية والإمكان 5 (سبزوارى ك6١)‏ 


14 حواشى وتعليقات 


وقربه اللذى فوق القربات ١١/5٠‏ 

لأن” قرب الشىء منه تعالى ومعيئته هوتقومه بهوالشىء لايبعد عمًا بقوم به وجوداً 
وبقاء. (هيدجى )١810/‏ 
يصدر من كل عقل عقل ٠١/5٠0‏ 

قال المحقّق الطّوسى وقد شنع علهم ابوالبركات البغدادى بأنهم نسبو المعلولات 
الَتى ف المرائب الأخيرة إلىالمتوسطة والمتوسطة إلى العالية» والواجب ان ينسب الكل" إلى 
المبدء الأول وتجع ل المراتب شروطا معدّة لإفاضته تعالى'» وهذه مؤاخذه تشبه المؤاخذات 
اللفظية فإن" الكل متتفقرن على صدور الكل" منه جل" جلاله وان" الوجود معلول له 
على الإطلاق » فإن تساهلوا فى تعاليمهم وأسندوا معلولا” إلى ما يليه كنا يسندونه إلى العلل 
الاتفاقية والعرضيّة وإلى الفسروط وغير ذلكث لح يكن منافياً لاأسسوؤة ووواعلة 
مسائلهى . (هيدجى 1817) 
وهوالعقل الفعال ١7/5٠‏ 

لعدم تناهى تأثر انه منالنفوس والصّور وغيرها والمبدءالفيتا ضما فعالمنا والمدبّر 
لا نحت الفلكت القمر بالتأثير والإبجاد لابالتحريكك ك والتتصريف كما هوشان التفوس . 


(هيدجى 1/1) 
المكمل” للدنفوس الناطقة ٠5'ظ,ظ‏ 


يعنى كا ان" العقول التّسعةالاخرى مشبه مها للتفوس الننّسعة الفلكيئة وبإزاء العوالح 
النسعة السماوية كذ لكت العقّل العاشريأزاء كوا كب الأرض وهى التّفوس التّطقية القدسيّة 
ورجا منالقوة إلى الفعل . وفى قولنا : «نحول إلله تعالى وقوته » إشارة إلى أن هذه العقول 
العشرة جهات فاعليّة الله وأيديه العممالة وقدرته الفعلية فإثباتما لاينافى عموم قدرةالله . 

)١65 (سيزوارى‎ 

بإذن الله ٠5/م١ا‏ 

أى بإذنه فى الإحدات والإيقاء » ولي سهذا الإذن كإذن مباين عزلى لمباين . 
عزلى إذ سمعت أنه قدرة الله الفعلية» فإذنه تعالى كلمة و كن ») وهىالوجود المنبسط والمشية 
الفعليئه والتّفس الرَمانى» وأوايل مجاليه هذه العقول . (سيزوارى 10ه١)‏ 


-بزوارى - هيدجى ‏ آملى 1 


بالفقر 1١94/8٠‏ 
أى بوجوده المشوب نجهة الإمكان اذى «هومناط الفقر . (سبزوارى /1ه١)‏ 
بحر كات السبعة 5١/5٠‏ 
أى ليس استعداد الهيولى' لقبول الصور من جهة العقل الفعال و إالالما تغيئرت 
الاستعداد لأن العقل لابتغير إذ يتعدّى تغيّره إلى تغّر الواجب بل استعدادها بسبب 
الحركات السّاويّة والاتصالات الكوكبية . (هيدجى 88؟) 
هذه الكثرات 5/٠‏ 
أى الغير المتناهية التعاقبيئّة فهى باعتبار الجهات القابلية . (سيزوارى )١517‏ 
مع محدودية جهاته ١/5١‏ 
فإن” الفاعل لجية وادة تحور أن يضدر عنه أمون عتلفة لكلاف القو' ال أو 
لاختلاف قابل واحد فى استعداداته (هيدجى 588) 
فى ربط الحادث بالقديم "/5١‏ 
هذا من معضلات المسائل والإشكال على الحكم فى موضع واحد وعلى المتكلم ىَْ 
موضعين » إذ الحكم الذى يقول بدوام الفيض » وإن" اللهنعالى قديم الإحسان وان المستفيفس 
دائر وزايل والمحسن إإيه متجد د ومتبدد مدل لا إشكال عليه إلا فىالوادث اليومية 
حيث أن كتلامنها واقع فى حد من حدود مالايزال وهومعلولالحق القدمالأرلى” إذلامؤثر 
فىالوجود إلاالله وهوغنى” وتام وفوق التمام ؛ فكيف تخلف وتخدف المعلول عن العلة 
النثّامّة غير جايز . وله بما يذكر من أن" علّة كل حادث مجموع أضل قديم و شرط 
حادث . 
وأمًا موضعا الإشكال على المتكلم فأحدهما هذا » والآخر مجموع العالم الطبيعى” 
حيث أنه يقول بانقطاع الفيض أو مما هو فى قوّة هذا » إذ يقول خاق العالم بحيث لو 
حوسبت مذة مضية كانت مببعة الافنءسنة أوسبعين ألفا أوسبعائة ألف منالسنين أوغير 
ذلك مما فاله أهل التّارح فيرد عليه إشكال التتخلّف والإمساك عن الجود. وما يقال 
عليه الدّاء العيا والإشكال العويص اذى لاينحل” هو هذا » وعندناكا أشرنا إليه الجود 
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قديم والمستجاد حادث متجدد . (سيزوارى /اه١)‏ 
فى ربط الحادث بالقديم "/5١‏ 

اعلم ان" فى ربط الحادث بالقديم إشكالا عظيماً وهو ان" العلّة التامة للحادث إن 
كانت قديمة لجميع أجزاتها ازم قدم الحادث وإنكانت حادثة لامكن حصوله غن قدىم 
بل تحتاج إلى عدّة نامّة حادثة يكون معها فى الوجود ولا يلزم تاف المعلول عن علته 
التامّة » فنقلالكلام إلىعلّة علّة الحادث فيلزم من ذلك ترتتّب أمورغير متناهية موجودة 
يجتمعة فى الو جود ومع ذلكك لايترق حادث فيسلسلة علله إلى قديم ولاينزل قديم فىساسلة 
معلولانه الى حادث » فأرادوا التفصى عن ذلكث الإشكال فقالوا: إن" العناية الإلييّة لما 
اقتنضت حدوث الموادثانتهبت سلسلةالإيحاد إلىأمرثابت النات متجددةالنّسب متعاقبة 
الإضافات وذلكك هوالحركة الدورية الل آنمة فنحيث دوامها استندت إل العلّةالقديمة و 
من حيث حدوثها استندت إإبها الحوادث» هذه طريقة الكماء ولا لى تكن مرضيّة عند 
صدرالمتألهين حيث قال كلامهم يدل على كون الهركة الدّوريّة الفلكيّة دآ ثمة الذّات 
باعتبار و بذلكك الاعتبار مستندة الى العلّة القدريمة » وهذا غير صحيح إذ الامر التتّجدّدى 
البحت ليس له بقآء أصلا فضلا عن كونه قديما » وأمنًا الماهية الكليّة فهى غير مجعولة 
ولاجاعلة فلاغيرة باستمرارها عدل عن هذه الطريقة وجعل الرابطة بين الحادث والقديم 
طبيعة الفلكث بناء” على تجدّدها الذ"اتى فال : «فاللق” الحقيق بالتتصديق أن" الامرالمتنجدّد 
بالذات والهوية هونحو وجود الطبيعة الجسمانية الىطها حقيقة عقليّة عندالله وها هويّة 
اتتصاليّة تدريجية فالهيولى الى هى #ض القَوّة والاستعداد» وهذه الطبيعة وإن م يكن 
ماهيتها ماهية الحدوث لكن #ووجودها هوالتجدد والحدوث . ( هيدجى ١88‏ ) 

) ١68 سيزوارى‎ ( 

مجتمعة فى الوجود مترتبة ١5/ه‏ 

لأن آحاد السلسلة مسبتبات و أسباب مؤثّرة مترتئبة ذاتا هما معيّة فى ااوجود لا 
كالمعدات المتعاقبة فى الوجود زمانا الى لولم تنته / تكن تسلسل #ال إذ فىكل” حين 


سبزوارى د هيدجى ‏ أملى ا 


بوجد لاالواحد منها مخلاف الأول فإنته كما قلنا هوالتّسلس ل ألستجمح لشرايط المحالية 
كالتجرتب والاجتماع فى الوجود . (سبزوارى 158) 
مثل المسب الحادث الأأصل ٠/5١‏ 

إذ حميع أسبابه يجب أن يكون حادثة فى زمان وجوده والسبب القديم فى الأرل . 
غيرجايز //5١‏ 

كيف وأقل” ما يعتير فى العلنّيّة هو الموافاة » ومع تمكين التتخلف من أين يعم 
العايئّة وأى فرق بين العدّة حينعذ وغيرها مما يترتب المعلول عليه ؟ . (سبزوارى )١98‏ 
ودفعها ٠١/5١‏ 

ملخّصة ان" علّة كل" حادث مجموع أصل قديم و شرط حادث ووجود السرط 
لحادث أيضا من الله القدمم لأن” معطىالوجود بول مطلق ليس [لاهو. (هيدجى 89؟) 
وأما دفعها فالحكماء قائلة ٠١/51١‏ 

قيل ىدفع الشسمبة المذكور ة وجوه : الاوّل ماعن الحكاء من أن" الرابط بين القديم 
ولحادث هو الحركة الوضعية العرضيّة الطتارية على الفلكث الى يعبر عنمقدارها 
بالرّمان فإن” ها جهة ثبات وهى الحركة الدّوسّطيّة وجهة تجدّد وانبتات وهى الحركة 
القطعية » وهى من حيث جهة ثباتها مستندة إلى المبدء الثابت ومن حيثث جهةنجددها أى 
تجدّد نسهها إلى ما فيه الحركة يسند إليها الحوادث . 

وقد أورد عليه فى الأسفار بأن” كلامهم فى هذ الدافع يدل علىكون الحركة 
الدّوريّة دائمة بالذّات بإعتبار وبذلكك الاعتبار مستندة إلى العلّة . قال - قدس سره - 
وهذا غير صديح إذ الأمر التجددى البحت ليس له يقاء أصلا فضلا عن كونه قدماً 4 
وأممًا المهيّة الكليّة فهى غير مجعو لة ولاجاعلة ولا عبرة باستمرارها . (آمللى ؟/91) 
أمر واحد بسيط مستمر ١7/51١‏ 

وريّما يتوص ان" المتوسّط أمركلى لأنّه فىكل” حبن بين فردين مما فيه الحركة 


١‏ كل دين ما في 
غيرفردين آخرين وي باطل» إذ ليسالمراد مفهوم التوسط بلمصداقه وله سعة من حيثٌ 
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أنه غير مرهون بفردءن #صوصين مما فيه الحركدة » فالمتحرك فى الأبن مثلا غير فارغ 
من التموسّط فالأبون وغبر خخال منتلكث اخالة البيئة ما دام متحركا لبطلان الجزء وما 
فحكمه فى أفراد مافيه الحركة وأجزائه ولافرد قاتم ثابت بالفعل» فإذن الحركة أمر بين 
صرافةالغوّة و#وضة الفعل» والدٌوسّط بهذا التّحو آية الدّوحيدكالان السيال الى هو 
راسم الزمان اذى هومقدار القطعية . (سبزوارى )١68‏ 
فكل قطعة ٠١/5١‏ 

هى أجزاؤها المفروضة أرحدً منها هىالمفاصل والحدود المشتركة باعتبار انقسامها 
لتقدرها باازمان ثم" القطعة ناظرة إلى الحادث الزمانى؛ والحد إلى الحادث الآلى فةولنا : 
وفى زمان خاص ») أعم” منه ومن طرفه . (سيزوارى )١58‏ 
وسط "١/5١‏ 

أى ما يقرن بقولنا : ولانه» ما عرفة الشسيخ . (هيدجى )١89‏ 
وإذا نقل الكلام ١51/١؟‏ 

وسئل عنعّة حدوث الحركة يأن يقال : علة وجود الحادث هوالقدم المتعال» و 
علة حدوثه هى الحركة والحركة عدّة وجودها هو القديم فا علدّة حدوثها؟ . يجاب 
بأن"الحدوث ذائى” لا لاتعلتل . (هيدجى 84؟) 
حديث التاخلف ١١/5١‏ 

عن السبب القدم . (هيدجى 84١؟)‏ 
وقيل أيضا غير ذا ؟9/م 

وعمدة الأقوال ثلثة كما أشار اليه المصسف - قدّس سيره - أُوَا أن يكون السرايط 
مراتب الأوضاع السّيالة الفلكيّة وأبعاض ار كة القطعية السّاوية» وثانيها أن يكون 
الشرايط مراتب الطبيعة السيسالة الفاكية وأبعاض الحركة القطعية الجوهرية الفلكية » 
وهذا هو مذهب المصدّف و صدرالمتالهين - - قدس سراهم] - و ثالمما أن تكون الف عرايط 
هى الآ مورالمتعاقبة المتواردة على المواد العنصرية مما به الاستعدادات المختلفة لا إلى نمهاية . 

(هيدجى 79) 


سبزوارى - هيدجى - أملى لس 


فمنها ما قاله صدرالمتألّهين 4/57 

عبارته هكذا :( إن" السب القريب للحوادث أو جزء سببها يدون حادثا معها 
والكلام فيه كالكلام ف الأول ويلزم التسلس لأوالانمآ إلى حادث ماهيته أوحقيقته عن 
الحدوث») إلى آخر ما نقل عنه . وقال ىق موضع آخر منه: 0 إن لاد الشىء إن / يكن 
صفة ذاتية له فنى تجدده حتاج إلى مجدد» و إنكان صفة ذاتيّة لهفنى تجدّده لاحتاج إلى 
جاعل نجعله متجددا بل إلىجاءلى مجعل نفسه جعلا بسيطاء ولاشكلك ف وجود أمر حقيقته 
مستلزمة التجدد والسيلان وهو عندنا الطبيعة وعندالةوم الحركة والزمان ( انهبى ' 

وأمما كيفيّة استناد وجود الطتبيعة السسيئالة إلى الثتابت القدم عنده فهى ما أشار - 
إليه بقوله : و وتلكك الطتبيعة الحافظة لمان لها وجهان: ...2 فن وجهها العقلى' مستندة 
إلى الله تعالى ومن وجهها الكولى مستندة إلمها الحوادث الكونية والطتبايع المنقطعة» و أمًا 
نفش سيلاها فذانيّة لاتعلل . (هيدجى )51١‏ 
فمنها ما قاله صدرالمتأ هين 4/57 

هذا هوالوجه الشااى فى دفع الإشكال » وحاصله ان” الرايط هوحركة الفلكث لكن 
لاح ركته الوضعيّة بل حركته الطّبيعيّة الجوهريئّة » فإن" لطبيعة الفلكك وجهان : وجه 
عقلى” منجهة اتّصالها بل اتحادها برب" زوعها . ووجه طبيعى" من حيث كونما طبيعة 
متجادة متصرمة) شن حيث وجهها العقلى" ها ثيات واستقرار » ومنحيثث وجهها الطبيعى 
متصرم متجدّد» فن حيث ثباتها مستندة إلىمبدتما ومنحيت نجل دها مستند إلمها الحوادث. 
فالرابط علىطريقته ها تبينهو حركة الفلكث مثلالوجه الأول إلا انها علىطريقته الحركة 
الجوهريّة للفلكك وعلى طريقة الحكاء حر كته العرضيئة الوضعية . (آملى 41/1) 
مهيته أو حقيقته م0 

الأوى' ناظرة إلى المركة على طريقة القوم فإنّها مهيما التدريج والتجدد ء 
والثائية ناظرة إلى المتحرّك بنفسه اذى هو الطبيعة على طريقة نفسة» إذ لبن ام 
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التارية قوة مسخنه محرقة محفّفة مصعدة لجسمها » والمائية قوة مبردة مثلة مبدء الميعان 
ونحوذلكث؛ وليس فهما انهما قاران أوغيرقارن وكذا الجوهرالاً خرى» وطد قديوفقق 
بن وقوع الم ركة 6 الجوهر وعدمها فيه أى قَْ مهيسته 3 نعم وجود الجوهرطيعا كان 
أوغيره مساوق للح ركه الجوهريّة والتبدل فى ذاته الوجوديّة . رسيزوارى )١58‏ 
ماهيته أوحقيقته 57/ه 

إشارة إلى انه فرق بين دحال الماهية وحال الوجود» فالحركة والزّمان أمرماهيته 
التجد حم والانقضاء 4 والطبيعة إنا وجودها وحود التجدد والانقضاء وا ماهية قارة 5 

رهيلجى 5 

لكن الصبايع المنقطعة *+؟//ا 

والفيض غير منقطع فهى م نأار بوطات ولادوام له حتى تصلح للرابطية » وتلك 
الطبيعة الحافظة للزّمان لها وجهان أى الطلبيعة الخامسة الملكنية المتجدّدة بالنات عنده 
كالخ ركة الوضعيّة عندهم ولا وجهان لاتصاها لى إنجادها رب نوعها » فن جهة 
وحهها العقلى” الذى هو كالتوسءط بينالأوضاع مساكة إلى الله تعالى » وهمنجهة وجهها 
الطبيعى السدال المقدارى” مسند إلها الحوادث » فى كلا الطر يقن الرابط هوالجخركة 
الفلكية إلا ان" فى أحدثما الرابط هوالوضعيّة وفىالآخر الجوهرية . (سيزوارى )١89‏ 
وتلكث الطبيعة الحافظة للزّمان 8/517 

فإن الزّمان عنده عبارة عن مقدار الط.بيعة الفلكيّة باعتبار تجدد ها الات" لامقدار 
الحركة العرضية للفلكئ كا هو مذهب ارسطاطاليس » وفى حقيقة الزّمان أقوال 2تلفة 
نقلكثيرا منها فى الأسفار . (هيدجى )١15١‏ 
وجه عقلى' 8/57 

وهو المثال الذورى” والفرد العقلى يقال له :و رب التوع ) من العقّول العرضية 
الى هىصور علمه تعالى! وقضائه التفصيلية . (هيدجى )١9١‏ 


ولها وجهكونى” اد 


سبزوارى - هيدجى - آسلى 57 


يقال له : « القدرالعيبى ». (هيدجى ١51؟١)‏ 


وقد مضى ال 
وعندنا الحدوث ذالى ولا شىء من الذ'فى جا معللا . (هيدجى ١91؟7)‏ 


وبمثّلون بحركة التقيل إلى أسفل ١/57‏ 

فإذا سثل انه لم صد ركون الذقيل فى رأس ذراع يبعد عن السّقف عند هويه عن 
التقلهنا وى هذا الآن لاقبلذلكت مع وجود الدقل قبلذلكث» جاب بأسّهكان صدوره 
مشروطا بمضى الأكوان السابقة عليه» وقس علي هكونه فىحدود ذراع بعده وبعد بعده . 

)١59 (سبزوارى‎ 

وأما من يقول بالانقطاع ١8/517‏ 

ومخاق مجموع العالم فى حدً من حدود لازال فيازمه مع إشكال التتخليف إمساك 
الفيض فهو دآء عياء . (هيدجى ١91؟)‏ 
وأمما من يقول بالانقطاع ففىداء عياء لمينجع ١8/517‏ 

وذلك لأن” الجواب عن إشكال ربط الحادث بالقدم لايندفع [ لابالا لتزام 
بوجود أمر فيه جهة ثيات وجهة تجلد حتى يكون بجهة ثباته مرتبطاً بالقدمم ونجهة نجدده 
مرتبطاً بالحادث أكى يكو ن رابطاً بينهماء و مبنى الأجوبة القّلاثة المتقدّمة كلها كان 
على هذا الالتزام » إلاان الر "ابط بناء على الجواب الأوّل كان الحركة الوضعية الثابتة 
للفاكث » وعلى الجواب التدانى هو حركته الجوهريّة » و على الجواب الثالث هوالعلل 
المعدّة من الأمور المتعاقبة الغير المتناهية . ومعلوم انه مع القول بانقطاع الفيض لايتصور 
وجود أمر ذى جهتين من حركة أو امورغير متناهية فلا يكون دافعاً للإشكال ولايوجد 
لدائه دواء . ل 1 6 
على طريقة الإشراقبين 5٠١/57‏ 

قال شيخهم : و إن” العقول المجرّدةكثيرة جدًا ولا بدلها من نرئيب فيحصل من 
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المعلول الأقرب ثان ومن الثّانى ثالث وهكذا رابع و خامس » وهكذا فى الدّزول إلى أن 
محصل فى هذه السلسلة مبلغ كثير » وكل” واحد من هذه الأنوار العقليّة لاحجاب بينه 
وبين الدّورالأول الواجبى إذ الحجاب إِنَّما هو من لوازم المآدّة وتوابعها فهى تشاهد الدور 
الأول ويقع علمسا شعاعه ثم" ينعكس الدّور من بعضها على بعض» فكل” عال يشرق على 
ما نحته فالمرتبة» وكل"سافليقب ل الشّعاع من نورالأنوار بتوسّط مافوقه رتبة رتبة. حتى 
ان القاهرالثانى يقبل الشعاع الفائض مننورالأنوارمرتين مرّة بغبر واسطة ومرّة بواسطة 
الذورالأقرب» والثالث أربع مرّات مرا صاحبه وما يقبل منهتعالى بغير واسطة ومايقبل 
منه تعالى بواسطة الدّور الأقرب » والرابع مانى مرّات أربع مرّات من انعكاس صاحبه و 
مرّنا الذانى ومرة من الدّورالأنوار بغبر واسطة» وهكذا يتضاعف الأنوارالفآئضة العقليّة 
إلى مبلغ كثيريعجز القوى البشرية عن الإحاطة بهفيحصل” م نكل واحد منهذهالإشراقات 
العقلية تم نكان وعلى من كان نور جوهر عقلى" . (هيدجى 191؟) 
إذذا لدى الشسرق 5١/517‏ 

ظرفية تعليلية . (هيدجى 51؟١)‏ 
استيهال ١1١/97‏ 

أى استيناس . (هيدجى 157) 
وثاق ؟5/»؟ 

حميع وثيق أى المحم . (هيدجى 147) 
سيتاضح وجهه ١7/517‏ 

فى الغرر الآفى عند فذلكة ما ذكر بقوله : , وان لأعلين انتمى فيلزم 2 

(هيدجى ؟517) 

كما ستضح وجهه ؟5/١؟"؟‏ 

عند قوله : و إن لأعلين انتمى» كما زعمه المشّائون إلى' آخر ما فى الغرر . 


/ (آملى )44/٠١‏ 
أس.س عدا 
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جواب إذالاسس مثلئة أصل البناء كالأساس والأسس عر كة وأص ل كل شىء 
الجمع إساس بالكسر. قاموس . (هيدجى 1917) 
وأصنامها “51/" 

قالالمصدّف فى بعض حواشيه على الأسفار : والأصنام واليرازخ عبارة عن الأجسام 
عند الإشراقيين فإنهم يعبّرون عن الأجسام مهما إلا ان الإشراقيين من غيرالمسلمين 
يعبّرون عن الأجسام بالأصنام والمسلمين منهم يعبّرون بالبرازخ » . (آملى 44/1) 
أى إشراقات العقولالمترتبة 4/517 

إشارة إلى أن المراد بالتّسب ليس نسبا مقوليّة بل إضافات إشراقية و ترتب 
الآثار والأنوارعلمها بوج هكترتّبالآثارعلىنسبالكواكب السَيارة من المقارنة والتسديس 
والتربيع وغير هء وكالاهتزازالمعنوى” الحاصل فالقلوب المنوّرة من الواردات الإهية 
بوجه . (سيزوارى )١59‏ 
أى إشراقات العقول المترتئبة 5/517 

أى إشراق العقول العالية على من دونها و مشاهدة العقول الدّانية لما فوقها كل 
واحد من الإشراقات الحاصلة من العقو ل العالية والمشاهدات الحاصلة الدّانية بواسطة أو 
بلاواسطة وما كان مئها بواسطة كان الوسط واحداً أومتعددا. (آملى 14/1) 
مفعول به للأخذ 7/> 

إذا يكن «يأخذ» فىقوله: «لأيأخذ الأفلاك) من «الأخذ» بمعنى الشّروع يكون 
كلمة رترتيباً» مفعولا به» وان كان بمعنىالشتروع يكون رترتيباً) مفعولا فيه كما ان كلمة 
«فالذرتيب» الَتى ف المصراع الثكانى أعنى قوله : وقدكان فالتثرتيب عقل اخذا» مفعول 
فيه وكلمة «اخذ» فى هذا المصراع بمعنى التشّروع . ( آمل ؟/40) 
مفيض ذورثان وثالث وهكذا ٠١/517‏ 

يعنى أنّه حصل من المعلول الأقرب ثان ومن الكانى ثالث و هكذا رابع و خامس 


56 حواشى وتعليقات 


فى الدّزول إلى أن محصل عددكثير . (هيدجى 97؟) 
فتقف ساسلة العقول المترتبة ١١/517‏ 

فلم يعين لها عدد عشرة أوعشرون ولا أربعون أو خمسون أو مائة أو غيرها » بل 
المعيار فىالوقوف ان الندزل يبلغ إلى حد من الضّمعف لايصدر من الدّور القاه رالاخير نور 
قاهر بل نور اسفهبد ها انها عندالمشائين معينه بالعشرة ولايصدر من العم لالعاشر عقل 
مفارق ذاتا وفعلا عنالمادة بل يصدر منهالدّفس الناطقة » كل" ذلكك نحول الله وقوته . 

)1١5١ (سيزوارى‎ 

فى مقابلها ١١/57‏ 

كالقمر ثم منه فى المراة ثم" منه ف المآء ثم” منه فى الجدار هكذاء والمراد من التتّزل 
ليس م هوظاهره من الانتقال بل معناه إلقاء الظل” والعكس 8 (هيدجى 25) 
شروع فى بيان كثرة الجهات الحقيقيئّة ١/5‏ 

قال الشسيخ الإشراق فىكتاب حكة الإشراق فى تزييف مذهب المشاثين : «الدور 
الأقرب لما حصل منه برزخ وذور مجرد ومن هذا نور مجرّد آخر وبرزخ فإذا أخذ هكذا 
إلى أن محصل تسعة أفلاك والعالم العنصرى” ؛ واتعم ان الأثوان المترفة سلماءا زواجي 
كوكبا وفىكرة الدّو ابت من الكواكب ما ليس للبشر حصرها فلابدّ لهذه الأشياء مسن 
أعداد وجهات لاتنحصر عندنا » . (سيزوارى )١5٠١‏ 
اللدتان قبلهما الثانىي 54/ه 

فالاراد بالصاحب للثثالث من القواهر هوالقاهر الثانى القابل للإشراقين . 


«(سيزوارى )١١١‏ 
إشراق نور الأنوار 55/> 


أى إحدمهما هذا وثانيهما إشراق منالمق” يقبله الور الأقرب وينعكس منه على 
اثالث ومثاله من عالم الشهادة أن يقع إشراق الشسّمس على مراة و منها على ماء ومنه على 
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جدار صيقلى”» فهذه القوابل مع أنّها قبلت إشراق الشّمس بلا واسطة قبلته بواسطة أو 
وسايط» ونور الأنوار مر برهانه لمّاكان ميطاكان نوره العلمى مثلا #يطا أحاط بكل” 
شبىء رحمة وعلا » فنوره العلمى" أشرق على كل" نفس ناطقة و على كل عقل ونس بلا 
واسطة كنا قال كتابه المجيد: ( وَلآبحينطون” مون ساسم ذا ب قارف 
أرق أرقا عل لقوق الدخر قحل طريقة امنا لين واد رق م الحقل الفقتال القالارتهل 
العف لالبسيط اذى للمعلم ومنه علىعقله التفصيلى” ومنه علىعقل المتعلم (سبزوارى١15١)‏ 
إآلا إن" المقصود التفصيل 57/55 

أى تفصيل ما أحمله فى قبول السّافل شعاع العالى إذلم يصرّح هناك بأن يكون 
القبول فى الأنوارالغغر السامحة بالدوسّط وغيره ما صرح به وفصل فى الآنوار السانحة 
الخاضلة من تور الآتران ‏ (هبدجن 197) 
من الزّمان والمكان 58/" 

وهما حجابان عظبوان فان المانع من اجماع الصور الماضية ف القرون الخااية مع 
الصّور الغاءر : فى القرون الانية هوالرّمان» والمانع من اجهاع الصّور المتباعدة فى المكان 

هوالمكان. والمادّة الجسمية حجاب اعظم فإن"الموجود اذى وجوده للجسم ليس موجودا 

لذاته غايب ذاته عن ذاه كنفس الجسم . وأمًا الموجود المفارق عن هذه فهو نور اسذاته 
وحاضر لذاته وف عالم المفارقات طى "الور التّطيفة الممثاليتة فضلا ع الصور المادية 
فضلا عن طىّ الرّمان والمكان . (سبزوارى )١5١‏ 
كلها فى كلها 4/5 

وهذا اذى ذكر فى العقول الى هى فواح كتاب التكوين يتحقّق فى العقول التى 
هى خواتمه كعقول إخوان الحقيقة والصفا فإ فإنّها حي ثكانت وحدانية الوجهة والعقيدة 
متّفقة الأخلاق الحميدة والأعمال الحسنة كان كلها ىكلها والكل” فوالواحد والواحد 
منها هوالكل . 


متتّحد بودم يكث جوهر همه بى سروف يا بديم آن سرهمه 


١44‏ حواشى وتعليقات 


بك كهر بودم #مجون آفتاب ل ىكّره بوديم وصاقهمجوآب 
حون بصورت آمدآن نور سره شك عدد جو زسايههاى كنكره 
كنكّره وبرا ن كنيد ازمنجنيق تارود فرق ازميان ابن فريق 


(سيزوارى )١١5١‏ 
غرر فى تمايز الاشعة ١١/5‏ 


إشارة إلى حصول جوهر عقلى" من كل" واحد من هذه الإشراقات العقليّة كناقال 
الشيخ المتأله الأأشر اق" وإنَّا حصل من كل مشاهدة و إشراق زور عقلى" لآن” الإشراقات 
الكثيرة المتعدادة إذا وقعت على حى” لايغيب عن ذاته فيكون له حينئذ الشّعور بك-ل” 
واحد منها و بزيادتها فيحصل من كل" واحد منهذه الإشراقات والمشاهدات زور مجرّد 
عقل”". لاف ما إذاكانت الإشراقات المتعددة واقعة على الميّت كالأجسام فانها و إن 
ات بابز العلل كالكواكب والمسراج الواقعة على) جسم لكنه لامحصل منه يسببها 
0 إذلا شعور له بتلككث الإشراقات ولا بزيادتها خم )2 
أبس كذلكثك ١١/58‏ 

بأن لم يكن ازدياد فيها لما برى من وقوع الضوء من السراج الشتديد الضدّوء مثلا 
على الحائط المستئير بالقمر . (هيدجى 917؟) 
سترا 5١/58‏ 

أى وليس ما حصل فيه مستور عليه . (هيدجى 98؟) 
بها "١/54‏ 

متعلق بقوله: وشعرا» يعنى محصل له حينئذ شعور بها وبازديادها (هيدجى 198) 
واعتبر بإدراق العقل على النّتفس ١/55‏ 

إذا أشرق نور العقل الفعسال عليها وعلى مد ركاتها الوهميّة والخيالية جعل الثفس 
عقّلا بالفعل ومدر كاتها معقوللات بالفعل» والمشاؤون مثّاوه بإشراق اله” شّمس على العين 
الصحيحة ومبصراتها الو ى كانت مبصرات بالقوة وبدصارت مبصرات بالفعل ) وصيرورة 
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التفس مجردة بالفعل باعتبار تجرد صورتما الى هىالمعقولات المجردة كما بأنى ان التفس 
جرّدة لتجرد عارضها ولمشاهدة المجرّدات . وانما قمنا : ومثله » على طريقة أكثر المشسائين 
القائلين باتصال النتفس بالعم ل الفعال وانها بعد تولى وجهها شطره ا 
علها هذا على قول» أوينعكس إشراقه منها على نفسه فتشاهد الدّفس فيه حقايق الصور 
كالقول مخروج الشعاع فى الإيصارء وهذا على قول آخر . و أما على القول باتحادها 
مع العقل الفعال أى فناتها فيه بعد الاستكمال كما قالكثير منالمحقتقين فيطوى حديث 
لمئليئّة والشّحقيق فالوصول إلىالغايات انه بن<والتحول والفناء عنما والبقاء به إذ بدونه 
لاوصول حقيتى"؛ والاتّصال الإضانفى ليس بلوغا إلى الغاية , (سبزوارى )١51١‏ 


واعتبر بإشراق العقل على التنفس ١/55‏ 

يعنى واعتير فى حصول أمشال الأشعئّة من الأشعة بصيرورة النفس مثل العقل 
بإشراقه علهاء بعبارة أخرى محصل من هذهالأشعئّة أمثال هذه الأشعّة كنا إن" اشراق العقل 
على النفس بجعلها مثله فى التجرد والمشاهدة . (هيدجى 5117) 
واعتبر بإشراق العقل ١/55‏ 

هذا مثال لحصول الأشعّة من الأشعّة يعنى حصول الأشعّة من أشعة أخرى و 
صيرورة الثانية أشعّة مثل الأولى! نظير إشر اق العقل الفعّال على النّفس مجعلها مثله ف 
التتّجرد والمشاهدة كإشراق لمعم على المتعلم مجعله مثله فى الدّور والاستبصار . و هذه 
المائلة «بنى” على كو ن التعقّل باتصال النفس إلى العمل الفعال» وأما بناء على الاتحاد 
كا هوطريقة صدرالمتألهين فلا اثنينيئة حينقذ حتى ببحث عن حديث الماثلة 

رامل 0/1 

فى فذلكة ماذكر 55/" 

قال التفتاز انى : والفذلكة فىالحساب بأن تذكر تفاصيل ثم" تحمل فيمّال : فذلكك 
كذاح . (هيدجى "917؟) 
ارباب الطلسمات بدت ١4/55‏ 


كؤة؟ حواشى وتعليقات 


والطلسم ؛ باصطلاح أهل الإشراق هوالجسم: وف معنى الطلسم اقوال : 
الأول ؛ ان والطل» تمنى الأثر والمعنى أثر الاسم » وإنيا يقال للأجسام أثر الاسم لآنها 
آثار لعالم الأسماء والصّفات . 

الشانى » إنه لفظ يونالى معناه عقّدة لاتتحل” : 

التثالث» انهكناية عن مقلوب أسعه أعنى ومسلّط » : ووحه لسمية الجسم بالطلسم 
على الأخيرين لأجل غلبة أحكام المادّة عليه نحيث صارت المادة كأنتها عقدة لاتنحل” و 
كأنتها مسلّط عليه . (7ملى ؟١/18)‏ 


منها القواهرالتى صدرت 55؟١‏ 

يعنى ان" الطلبقة العرضية منشعبة بطبقتين : إحديله| شريفة والأأخرى أشرف 
ة لأن الجهات منشعبة بشريفة وأشرف : فالششّرينة للشسريفة والأشرف 
للأشرف : وكذا المربوبات الماديّة والمثالية كما ذكرنا . (سيزوارى 157) 


وإن لأعلين 5؟١‏ 

أى لما كانت أنواع الأجسام مطلمًا متكافئة كانت منتسبة إلمعقول متك فئة لاإلى 
عقول مرتنبة وإلا وجبت العلّية بين الأجسام . وليس كذ لكك . إذ العلّة لابدّ أن يكون 
أشرف من المعلول من حميع الوحوه ؛ والأفلاك مثلا ليس كذنكك الأن الفلكك الفوة فى" 
أعلى مكانا وأكير حجا لكن قد يكون أشرف كو كبا . 


قال الشنيخ الإشرائى فى حكمةالاشراق : وولوكانت التترتيبات الحجميّة ف الأفلاك 
عن الاعلمنالمر تين كان المرح أشرف مزالشمس مطاتا ومزالزهرة وليس كذا بل بعضها 
أعظم كوكبا وبعضها أعظر فلكا وبيمها تكافوء من وجوه ارق فبين أرياما ايض اًكذاواتبى 5 
وهذا وإنيتراق والظاهرانه خطابة لكن إذا تعمق برهان ان علمان كل ماهو فى المعلول 
مستفاد من العلة فالمعلول ا ناقص للعلة والعلة 1 تام للمعلو 9 سما لوعام ان" للرقيدة 


ضرب اتحاد 2 الحقيقة فكيف لايسوق ترتيهما إلمها : (سيزوارى 57 1) 
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وان لاعلين 1/55" 

شروع فى بيان عدم وثاقة الطريقة المشائيّة . (هيدجى 197) 
وإن لاعلين انتمى 55/؟؟ 

هذا إلى آخرالغرر شروع فذكر وجوه تزييف طريقة المشائين ف كيفية حصول 
الكثرة فالعالم وهى امور : 

الأوّل» ما ذكره بقوله : وفيلزم علتية الجسم لجسم » وبيانه انه علىطريقَةالمشّائين 
يكون الصادر الأول مبدء نحو ل الله وقوته لأمرءن عرضيّّين متكافئين : أحدهما العقسل 
اللثانى والاخرجسم الفلكك الأقصى » فيكون بين المعلولين أعنى العقلالثاى والفلكث لأقدمى 
معيّة ف المعلوليّة » ثم" العقل الثانى مبدء للعقل الشالث ولجسم الفلكث الثانى بإذن الله و 
حوله فيكون متقدّماً عليه ويكون تقدّمه عليه بالعلّيّة إذ رتيب بينهما على ومعلولى » 
وحيث ان" الجسم الفلك الأقصى متكاذو مع العقل الذانى اذى متقدم علىالعقل الثالث 
يكو نلامحالة متقدّما على العمل الثالث والجسم الثانى لأن" ما مع المقلام متقدام وحيث ان 
تقدم العقل الثانى على اللثّالث يكون بالعلديئّة يجب أن يكون تقدم الجسم الأقصى أيضاً 
بالعلية 0 المساوات . 

اقول» لوثم" هذا البيان لكان التلازم علية الجسم الفلكك الإقصى للعقل الشالت 
ايضاً لاانّه يصير علّة للجسم الثذانى فقط مع ان" ما فرعوا عليه منالتالى الباطل هوعلية 
الجسم للجسم . ومنشأ الخلل فى هذا البيان هوان تساوى الفلكك الأقصى مع العقل الثثانى 
يوجب تردّبه على معلو ل العمل الشّانى وهوالعقل النثالث والجسم الثانى لاعلية لمعاوله وإ لا 
يازم أن يكون الجسم الأقصى أ يضاً علّة مثل العقلالثّانى وحينئذ يلزم توارد العلنتين على 
معلول واحد مضافاً إلى ازوم كون الجسم علّة للعقل والخ-م .«آملى ١٠/4ة)‏ 
ترتّب أيضا ا/م 

أقول لزوم الترتتّب بين الأجسام مسلم وأمّاكونه عليًا ومعلوليا فلا . 

(هيدجى 515) 

وانتفى الللازم /1/" 


م١١"‏ حواشى وتعليقات 


هذا بيان بطلان التالى أى علسية الجسم للجسم » وذلكك لأن تأثير جسم ق جسم 
آخر يتوقف على محاذاتهماكالشآمس فى إضائتها وإشراقها بالنّسبة إلى الأرض ء والجسم 
المعدوم ليس بموجود حتنى يكون ماذياً مع علّته فتأثير الجسم فى وجود جسم آخر مستحيل . 
والسرّ فىاشتراط تأثير الجسم بمحاذاته مع المتأثّر منه هوكومما معاً مادياً #تجباً باازمان 
والمكان فيكون #تلف التسبة بالنسبة للىالمتأرعنه مخلاف المجرّد اذى هولمكان تجرّده 
يكون متساوى النسية إلى حميع الماذيات والمجردات » ولذا لايشترط فى تأثير ه وضعو 
محاذات مخلاف المادذى . (آملى ؟/917) 
أيضا إن لأعلين انتسب 517/ه 
هذا وجه ان لتزييف طريقةالمشسائين فى كيفيّة حصول الكثر ة ف العالم » وبيانه انه 
على طريقة المشاء يكون الم الفلكك الأقصبى صادراً عن العمل الأوّل والفلكث الثانى و 
هوفلكث اللوابت صادرا عن العقل الثانى وهكذا إلى أن ينتههى إلى العقل التّاسع فيكون 
هومبدء للفلكث التاسع وهوفلك القمرء ثم" ينتّبى إل العقل العاشر واليه يستندكد خدائيّة 
عالم العناصرء وحيث ان بين هذهالعقول ترتدب عدلى كنا انتضح ويكون كل عال منها 
أشرف منالستافل منه فيكون بين هذه الأفلاك أيضاً ترتتب فى الشرف فيجب أن يكون 
الفلكث الأقصى أشرف من ما دونه كما يكون هو أعظم مما يشتمل عليه ثم" الفلكك اليتانى 
بعده لابد أن يكون أشرف من بقيّة الأفلاك إلى أن ينتهى إلى فلكك القمرء و هكذا يحب . 
حفظ النّسبة فما ىكل" واحد من هذهالأفلاك من الكواكب مع أنه ليس الأم ركذ'لكك» 
وذلكك لآن” الشمس البى ف الفلكث الرابع وفلكها أصغر مما فوقه وهوفلكك المرع لكنتها 
أشرف من حميع الكواكب لأنها كوكب فاعل النتهار الذى بطلوعه يستهلكت نو رك" 
كوكب مثير» فنه يستكثف من أنّها ليست صادرة عنعقل طولى” مترتّب علىعقل فوقه 
على طريقة يقة المشاء بل إنما هومعلول أعظم أنوار الطيقة العرضيّة الموسوم فى لسان حكماء 
قرس بوالشوريور» الَذى بعد ار يقال بواالسهر بر » فإن” أساى الشّهورالمءروفة 
عندهم من «فروردين» إلى آخرالشمور أساى للعققول عندهم إل يظهر من بعض العبارات 
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أنّها أساى للعقول الطدّوليّة» فعن الجبهانى فى مقالة ان أوّل ملكك من الملائكة ومبمن» 
ثم «ارديهشت» مم (شهردور) 7 اسفند) ثم" وخرداد) م و مرداد ) . قال: « وخلق 
بعضهم من بعض كا تؤخذ السسّراج من السّراج من غير أن ينتقص من الأول شىء وقال 
هم رجهم : من وربكم وخالقم ) ؟ قالوا: وانت ربّنا وخالقنا» انتمهى . (آملى ؟48/7) 
للستهرير 8/517 

بالسين المهملة معرب شهرير بالمعجمة و هو أوّل شهريور اللذى هو من شهور 
الفرس . والمعنى الآخر له الملكك الموكّل على الشّمس "كنا ان" احد معالى شهربورالّذى 
كان شهر بر#فف منه الملكك كك الموكّل علىالثاركما قيل:( ز شبريورت باد فتح وظفر ». 

(سيزوارى ”1657) 

للسهرير 8/517 

معرب (شمر بر ) ذفتف وشهريور» لعل" باعتبار ماذكر من أنه اسم أعظم الأنوار 
وطلسمه سلطان الكواكب تسمّى ماوك الفرس بشبريار #فف «شمريور يار» كاسفنديار 
#فف راسفنداريار» قد سبق مدا ترحمة الفهاوى ىمبحث الوجود عند قوله: الفهلويون 
الوجود عندهم ) . (هيدجى 595) 
وهوبالفهاوية 4/51 

رأيت فى بعض الكتب الحديثة فى ترحمة الفهلوى ما لفظه : 

زباذ ماوى ابن زبانرا فارسى ميانه نيزنام نهادهائد و منسوب است به هرثوه كه 
نام قبيبله 6 يا سر زمين وسيعى است كه مسكن قبيله هرثوه بوده وآن سر زمين 
يه امروزى است كه از مشرق بدشت خاوران قديم وازثمال مخوارزم وكركان 
واز مغرب بدامغان حاليسه واز طرف ديكدر بسند وزابل ببوسته ومردمآن سرزمين 
از ارانيان وسكه) بو دداند كه يس از مركه اسكندر يونانيان را از ايران رانده دولتى 
زركاه ومهناور تشكيل داده و ما آنان رأ اشكانيان تكوئم وكلم ولو و ويعلوان» كه 


معنى شاع است از ان قوم دليركه غالب داستائهاى افسانه قددم شاهنامه ظاهراً از 


6م حواشى وتعليقات 


كار نامههاى ايشان باشد باقى مانده است زبان آنان را زبان بر ثوى ىكفتداند . 
اص ل كلمه بملوىه برثو» بودمكه اسم قوم 'شكانى اس تكامه «ر» مبدل يكلم 
ول) شدء بشكل «يلثو» وكلمه”'رث» مبدل به ره) شده ريلهو» كرديده بعد قلب بعمل 
آمده وما وكّشته وسيس با الاق ياء فسبت مهلو ى كرديدهواست» ؛ ونوشتههالى از آنان به 
دست آمدهكه قدم ثرين ممه دوقباله' ملكث و باغ است عط بها-وى اشكانى بر روى 
ورق دوست آهون:وشته شده وازاورامان كردستان يدس تآمده وتارح آن به يكصد و 
بيست بيش ازحضرت مسيح ىكشد» وجنانجه ازكتيبه بيستون معلوم ىكردد رهرثو) 
نام خراسان بوده ابن ملكت را يونانيان «يارشيا) يا ويارسوايا) كويند وامروز ويارث) 
ياويارت» ىنامند . ارامنه درتواريعح خود آثرا «ملشاهدان » كويند يءنى وم لشاهستان» 
ودرعصر اسلاتى زبان فصيح فارس را بهلوى زيان وبهلوانى زبان ىخواندند وملوىرا 
رابر با تازى وبعضى آهنكك آنهارا ترانهدهاى وفهاويات) خواندهاند . 
تمام شد آنجه درآ نكتاب عصرى بوده وبرخوانندكّان واضح استكه جه قدر 
تكلف مرج د'ده تا وبرثو) را وملوى» ساخته است . (آملى ؟49/1) 
هواسم أعظم أنوارالطبقة العرضيئّة 510/و 
منظور فيه اذى يفهى من كلاتهم المنقرلة ان شهريور من حماة العقول الطّوليه كنا 
نقل الجسانى ف مقالة من مقالات زرادشت ف المبادى ان" دين زرادشت هوالدّعوة الى 
دين مارستان وان معبوده او رمزد» اوّل منالملائكة .من ثم” اردى بشت ثم" شمر يورثم” 
خرداد 9 "مرداد وخلق بعضهم من بعض كنا تؤخل السمراج من الس امن غير أن ينقص 
من الأول شىء » وقال م : ومن ربكم وخالقك »؟ . قالوا: و ات ربّنا و خالقنا» 
وه والملائكة المتوسطون فىرسالته إليه وقد راهم زرادشت واستفاد منهم العلوم إلى أخره . 
(هيدجى؛ 79) 
ويقال له هو رخش /ا5/١٠‏ 
بالرا المهملة والخا والشين المعجمتين وزنه وذونقش» وحدسى انّهكلمتان لأن“ 
«وهور» على وزن نور فى لغة الفرس هوااشمس أيضاكى قال الفردوسى الطومسى : 
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ز عكس ب زرد و جام بلور سيهرى شد ايوان بر ازماه وهور 

وررخش» على وزن «نقش )أحد معانيه فلغةالفرس «فرخ» و«فرخنده) فاجتمعت 
الرّا ان والتتخفيف عند كثرة الاستعال مطاوب فحذفت إحدهما فعنى « هو ريخش ) 
الم سالبارك الميمون وورخش» بضم الاول بمعنى الشتعاع وبمعبى نفس الشسمس ومعنى 
النتعا ع مناسب هنا إن قرء بضم الراء . (سبزوارى *158) 
وأيضا كيف ينسب عالم الحس ١5/51‏ 

هذا وجه ثالث فق تزييف طريقة المشائين ذكره شيخ الإشراقيين فيحكمته » و 
حاصله اننّه علىطريقة المشسائين يكون الجسم الشانى وهوفلك الذوابت على ما فيه من الأنجم 
الكثيرة الى لاحصيها إلا اللهتعالى مستنداً إلى العقل الثّانى فيجب أن يكون ف العقل الثانى 
من الجهات الكثيرة ما بى بصدور هذه الكثرة منه مع انه لي سكذلكك على طريقتهم إذ 
الجهات المتصورة ف العق ل الشافى تبلغ إلى ثمانى عشر ولو زادت عليه لكان إلى عدد معدود 
والجهات الّمان عشر تحصل من إمكانه الذ اتى ووجوبه الغير ى ووجوده وماهيته وتعقله 
لذاته وللعقل الأول وابدءالمبادى وإفاضةالفيض عليه من العقل الأول ومن المبدء بلاواسطة 
وبواسطة العمّل الأوّل ونظائر ذلكث هما لابتجاوز عن حد محدود . (آملى ؟/١٠١٠)‏ 


وليس فىالعقل الثذانى من الجهات ١4/51‏ 
فيه أنتهم قالوا يجب أن يك-ون جوهرعقل” يصدر عنه جوهر عقلى” وجرم سماوى 
معأ وم يجزموا بكونالعقل الأول مصدرائافلكك الأول والعق ل الثانى للفلكك الثانى وهكذاء 
ولابانقطاع العمّول عندالفلكك الأخير »ولابوجوب توالها فعلدية الأفلاك المتوالية» ولا 
بمساوات العقول للأفلاك ف المدد» بل جزممُوا بأنّها لاتكون أقل” عددا منالأفلاك فإن” 
الحكم بالجدزم فماعدا ذلكث لايصل إليهالعقو ل البشريّة فيجو زأن يصدر ىأو لالأمرعقول 
كثيرة ,ثم" يكون عقل وفلكث» ثم" بعده عقو ل آخ ركثير مم عقل آخر وفلكك وهكذاء 
أيضاً أن يصدر عقول كثيرة أولاغير مرتتبة ثم" يترتتب عةول ويصدر السماويات. 
(هيدجى 915؟7) 


وبجوز 


.م حواشى وتعليقات 
أى بصدور فلكك ثامن 50/ذ١‏ 
وبصدور>واكبه المتخالفة بالنوع إذكل منها نوع منحصر فى ص فتستدعى 
جهات فاعاية لا نحصهها لا الله تعالى . 
قال الشسيخ الاشرائقى: ووم لم يكن ترتيب الشّوابت واقعا عللوجزاف فيكون ظّلا 
لثرتيب عقلى" ومن التدر تيبات بل ومن الكواكب ف الشّوابت مالا حيط البشر بهعلماه . انتبى 


)١57” (سمزوارى‎ 

أظلال تلكك السب ١9/81/‏ 

تفكر ونفسكك الناطقة القدسية انها تغذو بالمعارف الإلمية و يتقوى مها كلكك 
غداؤه التسبيح والتتهليل والبدن وتغذوا بالكيموس و إنها ننموتماء معنويًا و تتحرك 
جوهرا وتنرق وجودا وتعرج إلى قرب الله » والبدن تنمو ف الاقطار الثلثة وانّها تشبمكل” 
نفس بذانها وتستخلف خلفاء صالحين» وليس الور الاسفهبد فى التشبيه أقل” من الثّار 
والبدن بموالدته يستخلف فالأرض وانّها ,عقله البسيط تصور العقل التفصيل” والقوى 
و مصورة البدن على قول مثبتتها تصور مواده : ولا كلمات قلبية كايّة و نطق عقل” 
قار » ولهكلات قالبيئة جزئيّة ونطق حستى غير قار ولا عشق بالأنوار القاهرة وله عش 
بالأنوار الحسية وقس عليه . (سيزوارى 157) 
أزينة جاز برجا ٠١/51‏ 

وجا #فف رجاع, عمدنى م صار » وزبرجا )خيره») والز يرج الزينة من وى أوجوهر 
والذهب والمراد بههنا هوالأخير . (هيدجى 1946) 
وصنم لزينة وكمال ٠١/51‏ 

أىكل" جمم للزّينة والككال صار ذهباً فهو فى كونه زينة أنموذج ربّه الذى هو 
عل من العقول المتكافثة العرضيّة . (آملى )٠٠١/١‏ 
بلكلما يقع من الهيئات الأنيقة /7/51؟ 

يعنى كلما يمع من الميئات الأنيقة فى هذا العالم المحسوس فهو أنموذج ممافى عالم 
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العقل كما ان" الآلوان العجبية الى فى رياش الطتاووس أنموذج عجائب ما فى رب نوعه . 
والتّىء الأنيق اذى يتعجب منه من حسنه وحماله ووانق الثبىء» إذا راع حسنه وأيجب. 
(آملى ؟/١١٠)‏ 
فغاسق /5/5 
تنوينه للتنويع . (هيدجى 110) 
فغاسق عليه 5/5/8 
هذا يتفرع على قوله: « والدّورالقاهر فالغاسق كمه انسحب» يعن ىكل نورقاهر 
أى رب نوع كان حكمه القهر يكون الجسم اذى تحته حكه القهرء وكل" رب نوع 
حكه الحب يكون ما فىتحت تربيته حكه الحب وهكذا» فالجسم الذى يغلبه القهريكون 
رب نوعه ممما يغلبه القهر» وحيث ان الشّمس والقمرنورهما قد مهر نور سابر الكواكب 
حتنى ان صارالشّم سكوكب فاعل الشهار نحيث لايبق معه لسار الكواكب حك فيكون 
نور ربّها قد قهر ساير أرباب الأنواع فقاهريّة نورالشكمس والقمر ظل قاهرية نور 
ربهافى عالم أرباب الأنواع . (آملى )٠١ ١/5‏ 
إذربه 58/؟ 
أى نوره القاهر . (هيدجى 516؟) 
أما رأبت أن" شمسا 5/58 
فقهرها أنوار الكواكب ف التهار ظل” قهر رب” نوعها أرباب الكواكب يل 
القهران منطويان فى قهر الواحد القّهار نور الأأنوار تعالى . (سبزوارى )١514‏ 
أوالمعنىا ان" غاسقا يصحبه ذل 4/57 
غرضه من هذه العبارة بيان أن ليس المقصود ذكرغاسق يغلب عليه الحب والذل” 
معا كما هوظاهر المتن بلمن الغواسق ما غلب عليه الحب" فقط و ذلكككالزهرة الى هى 
كوكب العشق والمحبة» ومنها ما غلب عليه الذّل” والانقياد وذلكث كالأمهات الأربع . 
(آملى ؟/١1١٠)‏ 


000 حواشى وتعليقات 


كزهرة والامهات الأربعة 41١/58‏ 

نشرعلى ترتيب اللّف . (هيدجى 356). 
وكل” فعل ذى نما 7/58 

يعنى كل فعل يصدر عن جسم نائى فإنّه من رب نوع ذلكك الجسم ؛ وقد بيسنه 
شيخ الإشراق ف المطارحات بأنّه لابمكن تناد ذاك الفعل إلىالقوى الشباتيئة من الغاذية 
والتامية والمولّدة» وبين وجهه بأن”هذهالقوىأعراض لاإدراك لها وأطال فى بيانعرضيتها 
نم رتب على عرضيّها وعدم إدراكها عدم إمكان استناد هذه الآفاعيل إلها » و قال 
هذه الأفاعيل المختلفة مع ما فهها من التّركيب العجيب والنظام المتقن الغريب والهيئات 
الحسنة ولتّخاطيط المستحسنة لامكن صدورها عن طبيعة قوة لاإدراك لها ولاثبات فى 
الديات والحيوان » ثم" قال”: و وما ظن” ان" للّيات نفس مجردة مدبرة فليس مق" وإلا 
لكانت ضايعة معطلة ممنوعة من الكمال أبداً رذلكث محال » . (آملى ؟/7١1)‏ 
وكل” فعل ذى نما 8”// 

بع ىكل فعل يصدر عن ناى" . (هيدجى 58؟) 
ذى 58/م/ا 

مضاف إليه لقوله : وفعل) . (هيدجى )١90‏ 
وقد زيف احتجاجه 04/58 

حيث أنّه بعد نقل ما فى المطارحات قال :م هذه أقوال هذا الشتيخ المتأله فىهذا 
الباب ولا أشكدك انها فى غاية الجودة واللطافة لكن فبها أشياء؛ ثم شرع فى بيان ما فبها 
بقوله (٠:‏ منها عدم بلوغها حد الإجداء) إلى آخر عباراته . (آملى ؟/؟١٠)‏ 
لانحل المسداسات ١١/58‏ 

فإن المسدس أو سع الأشكال بعد الدائرة و إنّا ترك الدائرة لكيلا يقع خارج 
الببوت فضلا من الفرج والمربع لئلا يتقع داخل البيوت زواياها فضلا لأن” التحل 
مستد بر مستطيل وربه لاحب المسرف. وشوهد العناكب ماينسج فى الأثوار دوابر مميطة 
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بعضها ببعض ويفرز من مر كزها خطوطا إلى محيطها على شكل مثلثات تعجب الماظربن 
وهونفسه بمقدار بعوضة فهذه وأمثالها منغرايب آثار الحيوانات بإهام أربامها و ملائكة 
موكلين على أذواعها »كما ورد ف الشسّرع وفى الأحاديث: وان" نحت العرش ورا و أسدا 
وان” هناك ديكة يتبعها الدّيوك فى الصرحة ) وغيرذلكك من إشارات الشسرع . 

ّْ (سبزوارى )١55‏ 
المئل الأفلاطونيئّة ١١/54‏ 

وهم الملائكة المقرَبون المسمّون عند الأوائل بأرباب الأنوا ع وعند الأفلاطونينين 
بالمثل الأفلاطونيئّة والصّور الالميّة لانتها علومها التتفصيليّة الى بواسطتها يصدر الاشياء 
الخارجة . (هيدجى 90؟) 
إنما سميّت تلكث العقول المتكافئة مثلا ١/5/8‏ 

قال فى حاشيته على الشواهد الرّبوبيّة : ووجه تسميتها بالمثل أمران : 

أحدهما » أنتها أمثلة لما تحتها بمعنى أنها معما هو واقع فى نحتها مندرجة نحت مهية 
نوعيّة متفقة فى المهيّة و لوازمها كما هو معنى المثاية . 

وثانهماء أنّها أمثال وحكايات لا فوقها من الأسماء الحسى' للحق تعالى الى هى 
أرباب الأرباب وتوصف بالدّوريّة لجمعيّة وجودها وتميي الها عن المثل المعلّقة» وانها 
واقعات فى عالم الإبدا ع لكونها غير مسبوقة مادّة ومدّة بل مخرجة من اليس إلى اليس 
دفعة واحدة دهريّة» وأسّها موجودة صقع الرّبوبيّة لغلببة أحكام الوجوب عليها و 
استبلاك أحكام الإمكان فيها يحيث أنتها موجودة بوجود الله لابإبجاده باقية ببقاء الله لا 
بإيقائه) اننهى . 

اقول »الفرق بين المثل والمثال هوان مثل الثتىء عبارة عا يوافقه فى تمام المهية و 
يكون الامتياز بينهما فى العوارض الخارجة عن المهيّة كالفردين المندرجين نحت مهية 
واحدة مثل زيد وعمروء ومثالالثنىء عيارة عمًا يوافقه فى بعض الوجوه لافىمهيّة » ولأجل 
تفاو ت معناهها أسّه تعالى' مز”ه عن المثللأأنّه لامهيّة له لكى يكون له شريكك فيهاء ولو 


.م حواشى وتعليقات 


كان ذاته تعالى! مهية مجهولة الكنه أيضا ليس له مثل أىشربكك ف مهيّته ولكنه تعالىا 
له الآمثال العليا بل العالم أعنى ما سواه تعالىكلّه مثاله . 


وفىكل شىء له آية ندل على أنّه واحد 
بل ليس كل ثىء إلا آيته لا انه ثبىء فيه آيته . قال العارف المولوى : 
فرق اشكالات آيد زين مقال ليكك ذبود مثل باشد ابن مثال 
كان دلير آخر مثال شير بود نيست مثل شير در حمله حدود 


إذا عرفت ذلكك ظهر لكك وجء قول مصدّف - قدّسسرّه -: ولكونها أمثالا لما 
دونها ومثالات وآيات لا فوقها؛ أما كونها أمثالا لما دونها فبناء على التتحقيق من كونها 
متسحدة المهيّة مع مهية أصنامهامع مهيّة أصنامها “فرب كل نوع مع أفراده التاسوئيكة 
كزيد وجمروق اشتراكها فىجهة واحدة إلاا نرب الدّوع فرد عقلى نورى و ساير 
الأفراد ناسوتيئّة هيولائية من عالم الطتبيعة . و اماكونما مثالا وظلالا لما فوقها فلأتها 
ظلال أممائه تعالى' وحكاياتصفاته . (آملى )1٠١ 7/١‏ 
أولكونها أمثالا للإشراقات العقليئّة ١/54‏ 

وهذا وجه آخر لنسمية المثل بالمثل وهوكونها أىالعقول المتكافئة العرضيّة أمثالا 
للعقول الطّو ليية لما عرفت منأن العقل بإشراقه حصل منه مثلهكا ان" العقل يجعل النتفس 
مثله بإشراقه عليه نظير المعلم اذى بجعل المتعلم مثله بإفاضة العلم عليه من غير نقصان 
شىء منه . (آملى )٠١/17‏ 
نسبت إلى افلاطورن ١7/58‏ 

لأنه قال فى كثير م نأقاويله موافقا لأاستاده سقراط إن" للموجودات صورا محرّدة 
فى عالم الإله وريما يسمية المثل الالهيسة » وانها لاتدثرو لاتفسد ولكشها باقية وان" الذى 
يدثرو يفسد انما هو الموجودات الى هى كائنة . قال المصدّف : إنما عبر عن عال 
الجبروت بعالم الإله لأنها من صقع الربوبيئة ؛ و أحكام الوجوب عليها غالبة و أحكام 
الإمكان فيها مستهلكة . (هيدجى 45؟) 


سيزوارى - هيدجى - أملى با.م 


وإنثّما نسبت إلى أفلاطرن 18/58 

قال ايخ ف إفينات الشتفاء : و دهم جعلوا لكسل” واحد من الأمور البيمية 
صورة مفارقة هىالمعقولة وإيًاها يتلقى العمل إذ كان المعقر ل أمراً لايفسد و كل" سوس 
من هذه فهوفاسد؛ وجعلوا العلوم والبراهين تنحوحوهذه» وإيّاها تتناول وكان المعروف 
بأفلاطون ومعلّمه سقراط يف رطان فى هذه الرأى » انتهبى . (آملى 4/7 )٠١‏ 
لكل" نوع له فرد فى هذا العالم ١4/4‏ 

در جمثل الاضافات لأنّها اعتباريئّة لافردلهاء وخرجت الأعراض إذ المطلق من 
الذرد منصرف إلى الفرد الكامل وهوالجوهر المستقل” وأفرادالأعراض وجودها تبعى » فلارب 
نوع للعرض فى عالم الإبداع لآن" العرض ليس له وجود فى مرتبة وجود الموضوع بل 
فنها قوّنه فيلزم وجود القرة فى عالم الإبدا ع» ولذلكك قال الشنيخ الاشراق المسكر وطعمه 
والمسسكث ورامحته هناك واحد» بللارب” جنس هناك لآن” الجنس وجوده بنحوالاستهلاك 
وانكان الجوهر الجنسى” والوجود للجوهر الدوعى وهوالمهية النامة والجنس مطلة | 
مهيّة ناقصة . ( سيزوارى ١554‏ ) 
انّه علم الحق عندهم وصور قضائيّة عندنا 5١/54‏ 

لما قد تقلام من أن" العلم التتفصيلى” للحق جل"شأنه - عندهم عبارة عن وجودات 
الأشياء كلّها منأوّل عالم العقل إلى آخر مراتب الوجود وانّه فى مرئبة ذائه المقدس ليس 
إلا العلم الإحمالى” بالأشياء فلا تتفصيل فيه أصلاء وعلمه الإحمالى بكل شىء فى مرئبة ذاته 
هوعيزعامه بذاته اذى هوعين ذاته » حلاف طريقة المصتّف فإنّهقائل بأن" علمه بذاته 
الذىهو عين ذاته علم إحمالى بما عداه فى عبنالكشف التتفصيلى"» فعلمه التتفصيلى يكل" 
شىء ليس منفصلا عن ذائه حتى تكون المثلاانو ريّة مثلا علمالاغير بل علمه التتفصيلى 
ف مرتبة ذاته وإنّا لئلالتّوريّة مرتبة من مراتب علمهوهىءالم قضائه أىقضائه التفصيل 
الأولى” المتوسّط بين قضائه الإحالى اذى هوغال العقو ل الطدوليّة و بينقضائة التفديل 
الثتانوى” وهوعالم افوس الكليّة المساوية المعبترعنها باللّوح المحفوظ . (آملى ؟/4 )١١‏ 


م.م“ حواشى وتعليقات 


وصور قضائية عندنا ٠١/58‏ 

5 تقدم فى غرر مراتب علمه تعالى من أن” المثل النورية صور قضائيه قانئمة 
بالعقل بالقيام الصّدورى» ولأن فا كثرة نوعيّة فهى قضاء تفصيق أولى". أماكونها 
قضاء فلأنها إبداعى لادائرة ولازائلة فلا ترد ولاتبدل» وانها موجودة فعالح الإبداع 
على سبيل الكليّة» والقضاء هو وجود الْتّىء فى عالم الإبداع كذالكث . وأما كونها 
تفصيلينًا فلأن” فىكل" واحد منهاكثرة نوعيّة إذكل منها بوحدته وبساطته مجمع كل" كمال 
فالصور الى نحته من الصور النّاسوتية الطمبيعيّة جمعاً لاينثلم به جهة وحدته وبساطته . 

وأمًا كونما اوّلياً فكونم! فى مقابل القضاء التفتصيلى” الثتانوىّ اذى هوأ كثرتفصيليا من 
الفضاء التتفصيل” الأولى” وهوالصور المفاضة على اللتفوس الكلّيّة السّاويّة المعبر عنها 
بالذوح المحفوظ . وأما العقول المترتدبة الطتوليئّة فهى القضاء الإحمالى كا ان العمل الأوّل 
هوالقم الأعلى'» ولعلّه المقسم به فى قوله تعالى : « ن والقم ؛.(آملى ؟7/:١٠)‏ 
أعنى الأفراد الطتبيعى من نوعه أو شخصه المنحصر فيه فى عالم الطتبيعى ١/594‏ 

قد تقدم أن" الطلسم فى لسان الإشراقيّين عبارة عن الجسم [ لا ان" الإسلاميتين 
منهسم يعبسرون عن الجسم بالبرزخ وغير الإسلاتمى مهم يعبرون بالطلسم . ووجه تقسيم 
المصنف الطلسم بقوله : «أعنى الأفراد الطبيعى من نوعه أو تخصه المنحصرنوعه فيه فى العام 
الطبيعى » هوان التوع المتكثّرأفر اده منحص عند هم بالعناصرء و أما الأفلاك وما فها 

من الفلكيات فكل" شخص منها مندرج نحت ذوع يكون تنصه مر وذلكت لعدم 
قبول هيولى الأفلاك عنده, الوصل والفصل فيصير الفرد الطلبيعى” حينئذ على قسمين : 
منها ما يتعدّد أفراده وهوالموجود فى عالم العناصر » ومنها مالا يتكثّر أفراده وهوالأفلاك 
وما فيها من الفلكيئات . (آملى ؟/ه١٠)‏ 
والسر فى أن الوجود البسيط وب/س 


إعم ان" جواز أخذ مفهومات متخالفة وانتزاعها عن الوجود البسيط الأحدى” 


دليل على جامعية ذاك الوجود لما دونه من مراتب الوجودات وواسطة لاثباته» فهيتهنا 
أمور : ١‏ كون الوجود البسيط مثتملا على تمام مرائب ما دونه من الوجودات و1 
جواز انتزاع المفهومات المتعددة عن الوجود الواحد - وكون جواز انتزاعه دليلا على 
كون الوجود الواحد مشتملا على تمام مراتب ما دونه. وغرض المصنف من هذه العبارة 
يبان الأخير والاستشهاد له بالاستدلال علىجواز انتزا ع المفاههم المتخالفة عن التّفس مثل 
مفاهم العاقل والمتو هم والمتخيتل والحساس والبصير والسسميع وأهثها علىأن” التّفس فى 
وحدتهكل القوى . (آملى ؟5/7١٠)‏ 
مشتمل على جممع الوجودات 4/54 
قد اقم البرهان على أن" البسيط الحقيق” من الوجود يجب أن يكون كل الأشياء 
الوجوديّة إلا ما يتعلّق بالنتقائص والأعدام أوكل” ماكاءت وحدته أقوى و إلى البساطة 
أقرب كانت إحاطته وحمعينته أكثر . (هيدجى 118) 
سوغ أخذ مفهومات 4/54 
أىعدم انثلام الوحدة والبساطة مع جامعيّة الفرد المجرّد الإبداعى للجميع الكاللات 
الأوَلى” والثانية الى لكل" الأفراد الطدّبيعيّة من نوعه. لأن التكثر إنما هوف المفهوم لاى 
الوجود» قآدم الأوّل أى الإنسان الجبروى جامع لفعلتانك الآ ناتدى وخيراتهم لاحدودهم 
ونقايصهم » والمفاهم والتعابير عنه مختلفة مث لالكلمة الأتم المحمدية والعلوية - صلوتالله 
علمهما - والكلمةالعيسويّة والكلمةالموسوية والكلمةالابر اهيمية والكلمةالدوحية وغيرها 
إلى الكلمة الادميّة . وقد مر سابتقا سوغ أخذ مفاهم الحيوة والحى” والوجود والتور 
والعسلم والعالم والمعلوم والعشق والعاشق والمعشوق والارادة والقدرة و تحوها من وجود 
التفس الناطقة مع وحدتماء وكذا معلول و مراد ومعلوم ومقدور و مرزوق وتلوق لله 
بل حسب مضايفات ف الطّر فين تعبيرات لما . (سيزوارى )١59‏ 
كالتّفس فى الذذاات 5/59 
سيجىء فى مبحث أحوال التفس أنها فى وحدتها كل القوى'. (هيدجي 147) 


ففى سمعه ينطوى كل العشرة ١١/584‏ 

وهذا نظير أبدان الأولياء فىهذهالنشأة» ولهذا كان رسول الله صلى الله عليه وآله 
برى من خلفه كما برى من قدامه وسمع جميع أعضائه وجوارحه ولم يكن بصره #خصوصاً 
بعينيه المخصوصة بل كان بدثه - صلى الله عليه وآله كله بصرا وكلّه سما وكلّه شما 
الح » وقد قالوا بأن الأفلاك أيضاكذلكك ولامختصّ موضعا منها بالبصر و موضعاً آخر 
بالسمع بل تبصر بما تسمع وتسمع بما تبصر . (آملى )٠١8/7‏ 
وتضرب تلكك المائة فيها تصيرألفاً ١/9‏ 

لآن عالم العمل عالم الجمع » والعقل لابشغله شأن عن شأن ١‏ فلماكان العشقفل 
الكلى علمه حضوريا ففن معلوماته الحضورية البصرات فعامه الحضورى مما 
بصرء ومنها المسموعات فعلمه الحضورى بها سمع . ومنها المشمومات والمذوقات والملموسات 
وغبرها فعلمه الحضورى مها إدراك وانطوىئحته المدارك الأآخر منالشتم” والذكوق واللمس 
والحس المشئرك والخرال والمتخيلة والوهم والحافظة . كل" هذه بنحو أتم وأعلى وبتقو 
الفعليّة لاالانفعال . 

ولا كان علمه فعليًا كان قدرة وقدرته المتعلقة بإبجاد المجرّدات والكلّيات 
حول الله وقوةء قوة مبدعة وبالمخترعات قوة مخنرعة وبالمنشات قوّة منشاة وبالمكونات 
قوة مكونة وهكذا قوة هىكطبيعة خامسة وفّفه مصعدة ومثقّلة مهبطة . ولماكان عشْمًا 
بذائه ومقوم ذاته وبالآثار من حيث أنها آثاره بل آثار القبّو م المقوم تعالى كان كقوة 
شوقية ولكن مجحردة وسيعة » ومن حي ث التتصوير والتشبيه كقوة مصورة ومستخلفة وقس 
علها كل القوى'» بل قدرته روح اليدوالرجل ونحو صماء وعلمه الح ورى روح العين 
والأأذن ونحوهماء فله الدوارح والأعضاءكالمدار ك واللقوى وراء ماله فىمقام الظّهورالفعلى 
باعتباركليته وحيطته منالقوى والأعضاء فإنّه ببصريكا ” بصر ويسمع بكل سمع ويبطش 
بكل بد وبعمل بكل عاملة إلىغيرذ لكت م نأحكامه المستنبطة م نأحكام علنه لأنّهاآية 
الكبرئ كما قال مجلاه الثم" : و من راانى فد رأىالله » على مع ىأنّه قد رأى وعرفالله 


سبزوارى - هيدجى - آملى * 


س هاس ل ص سس هة عم 6 2252 


ألا على نمط الم كما ف وأجد مداق قؤله: ومن عرفت نفسه ققد عرف ره ون 
(سيزوارى )١58‏ 

وتدبير استكمالى ٠١/54‏ 

إذ العقل نام" لاحالة منتظرة فيه فهو يكم الأفراد التاسوئية له ولايستكءل 
ها حلاف التّفس فإنتها تكمل البدن وتستكمل به وبه وبقواه نخرج من القوه إلى الفعل 
ولذا استعملنا فنها الوقاية وفيه العناية إذ تدبيره مخض الفضل والرشح لاتدبيرها . 

)١55 (سيزوارى‎ 

وقابة وتدبير استكمالى كذلكثك 15/594 

اعلم ان” لكل" واحد من الرب الدّوع والسّفس تعلق بما دونهماء فألرّب التوع 
له تعلق تديرى بما دونه منالمظاه أعنى الأجسام المعبّر عنها بالأصنام والبرازخ » وللتفس 
أبضاً تعاتق تدبيرئ بالبدن إلا اننّهما يفترقان فى أن تعلّق العقل بما دونه تعدّق تدبيرى 
[ك الى فقط لكن التفس للا تعدّق تدبيرى باابدن [كالى من جهة واستكقالى من جهة . 
فالتفس مدبر ومكمل من وجه ومتكئل من وجه آخر إذ هو بالبدن منتقل من مرتبة 
العقل الهيولانى” إلى مرتبة العقل بالمستفاد . وسيأنى تفصيلى ذلكك فى مباحث النفس من 
الطبيعيّات . ( آملى ؟/8م١٠)‏ 
نظراً إلى الوحدة 5١/59.‏ 

وَنقارا إك الأصالة #التقطة الراسمة للخطوط والحروف الكتيبة» وكالحركة 
البتُوسطيّة الرّاسمة للقطعينة؛ وكالآنالسَيال الرامم لللزّمان. و إن نظرنا إلى سعة الشور 
فى القاعدة ووفورالدور فيها عكسنا التتمثيل للحقيقة والرقيقة بل رقيقة الرقيقة كا ورد ف 
لبوق والتّاقور انّه قرن مدن نور التقمه اسرافيل واخختلف بين محقى العرفاء ان اسفله 


أوصع أو اعلاه واكل” وجه فهوأيضاً *روطى : (سيزوارى 55١ا)‏ 


ففى التمثيل هو كنقطة خرف 
النقطة ترسم بسيلانها الوه خطا مستقيماً ‏ والخط” ترسم بسيلاءه بآن تحفظ طرفاً 


1" حواشى وتعليقات 


منه وتحرّك طرفاً آخر منه بقدر شبر أوذراع و نحوهما مثلا فإنّة حدث محركة طرف منه 
مع حفظ طرف آخر سطحاً مثلّثاً قائم الزّوايا أحد أضلاعه الخط" المرتسم بن حر كة 
التقطة » والضلع الآخر هو الخط” الحاصل من حر كة طرف من الخط الأول انحفاظ 
طرفه الآخر » وقاعدته الشير أو الذاراع الحاصل من امتداد الطترف المتحراك بقدرالشير 
أوالذ راع ؛ والمثلّث يرسم من حركة قاعدته بأن بحفظ طرفاً منه وهوالطرف اذى ينبى 
إليه الخط” العمودى الحاصل منحركة النتّقطة الأولى!ء ويجعل مر كز دائرة وحرك طرفه 
الأخرعل حيط الدارة فيحصل من حركته دائرة نصف قطرها هو تلك الماعدة فيحصل 
بعد [تمام الدورشكل مذروطى سهمه الضلع الساكن علىالمركز وقاعدته الدّارة المذكورة. 
(آمى 6/1 . 0 

و الخط مثلكا 9؟/م؟ 

إذ من سيلان الخط" عرضا يتو هم إحداث سطح على شكل مثلث قاتم الزاوية 
لأن” الخط" الحاصل من سيلان النتققطة واقع على سطح عمود عليه . (هيدجى 45؟) 
والمثلاث مخروطا 94؟/م؟ 

بأن يوضع أحد ضلعيه على مركز هذه الد"ابرة وطرف ضلعه الآحر على #يطها 
م يدار به عايه فيحصل بعد إتمام الد ورة شكل روط سهمه الضلع السّاكن على المركز 
وقاعدته الد آثرة المذكورة . (هيدجى )١9/‏ 
وذلكت الأصل 64/٠١‏ 

ونسبته إليها نسبة الروح إلى الجسد فهو ربها ومدبرها . (هيدجى )١945‏ 
إذ معلوم اننّه أيضاً فرد مث لكل واحد //1٠١‏ 

فإن قلت: إذاكان الفرد العقى” أيضاً جرزثيا حقيقيا موجوداً ب ا فىالخارج 
فيصير مساويا مع الفرد المحسوس ىكونه جزئينا حقيقيا » فكما يوز أن حمل الفرد 
اشتراكهما فى كونهما جز ئيا حقيقيا مشث ركا نحت مهيّة واحدة ؟. 


سبزوارى - هيدجى - املى ا 


قلت: التفاوت بينهما بكون الفرد المعقول كليا سعيا و تكون كليته باعتيار سعة 
وجوده و إحاطته بالأفراد المحسوسة محيث يكون هو فى وحدته كل تلكث الأفراد 
المحسوسة على >والمان والّف و تلك الأفراد المحسوسة هى ذاك الفرد العقول بنحو 
الشرح والتشر. (آملى )١٠١9/7‏ 
وذلكك هوالمئل 4/٠١‏ 

كا هوالمروى عن أفلاطون والقدماء. قل فى الأسفار : « و يؤيّد ذلكك تسمي. 
حكاء الفدٌرس رب كل نوع باسم ذلكث التنوع حتى أن التبنة التى يسمومما «وهوم» 
الَتى تدخل فى أوضاع نواميسهم يقدّسون صاحب نوعها ويسمونمادهوم ابزد». وكذا 
لجميع الأنواع فانتّهم يقولون لصاحب صم الماء منالملكوت «خمرداد» وماللأتار مره 
ومرداد) وماللتارمموه وارديمشت») انتهى كلامه علا مقامه . وفىبعض الكتب المعمولة 
فيلغة الفر سأن” «هوم» بروزن موم نام درختىاست شبيه بدرخت كز ودرحوالى فارس 
ساراسة وساق آن كره بسيارى دارد و ركدآن 07 در مت يا سمين بى ماند و موس 


در وقت زمزمه ازآن جوب بدست ىكيرند . (هيلجى 117) 


اى متتفق معها فىالمهية ولوازمها 4/٠١‏ 

إن قلت : الاتفاق فالمهيّة وهلهالأفراد أجسام نامية وذاكث الفرد الإبداعى مجرّد . 

قلت : قد مر فى مباحث المهيّة أن" مقوماتها على سعة ما وإمام ما معتبرة فيا و 
أن" الجزء ما هوالقدر المشترك بين مراتمها » فالحسم المعتبر أعم” من الطبيعى” والمشالى” 
ثم المثالى” أعم مما هو ملتفت إليه لصاحيه أوكظل” غيرملتفت إليه بالذّات؛ فكل المثل 
المعلّقة لأفرا ده أظلاله » والحسّاسيّة علمت معناها ف المجردات من السمع والبصر 
والإدراكات الأتخدرى وقس علهما غيرهما. فالحيوان المعتبرفى حد لإنسان أعم من 
الجى” بالنات والحى بالعرضء وا!..اطق أعم من المدرك للكليّات إدراكا حصوليا 
أ وصور ياة والكلى من الكلتى العقلى” ومن الوجود العينى السعى » بل أعم” من المدرك 
بالقوة وبالفعل حتّى لا مرج الإنان الجاهل . (سبزوارى 1 )1١‏ 


8*4 حواشى و تعليقات 


اى متدفق معها فى المهيّة ولوازمها كما قال به صدر المتألهبن 94/1١‏ 

الإشكال فى اتتفاق الفرد العقلانى مع الأفراد المحسوسة فالمهية ينشأ من القول 
بأصالة المهيئة كنا هوطريقة شيخ الإشراقيئين أوالقولبأصالة الوجود مع القول بالتتواطقؤ 
فأهراده .إذ حينئذ يقال إذاكان الفرد المعقول متسحد المهية مع المحسر سكيف محختلفان 
فى كون الفرد المعقول مةوما للمحسوس والمحسوس متقوما به مع أن" الحقيقة الواحدة 
لايصح أن يقوم بعضها ببعض» وكرف مختلفان فىاستغناء الفرد المعقول عن المادّة وافتقار 
المحسوس مها مع أن الحكم فى الأمثال فها يجوز ومالا يجوز واحد. فلوكان فرد من حقيقة 
واحدة مقوما أومستغنيا عن المادة لكان حميع افرادها كذلكك . 

والحل” هوبااقول بأصالة الوجود والالتزام بكون صدته على أفراده باتتشكيكثك 
إذ يصح حينئذ أن تكون الاختلاف بين أفراد حقيقة واحدة بالتمام والتقص والشدة 
والضعف فيصح أن يكدون فرداً كاله وشدنه مدوم وآخراً لضعفه و نقصانه معلولا و 
متقوماً . وأنيكون فرداً مستغنياً عن المحل” و آخراً محماجا إليه» فلا يلزم من تقوم فرد بفرد 
منه تقوم ما يشاركه ف الحقيقة المشتركة ومن افتقار فرد إلى المحل”افتقار جبيع أفراد تلكك 
الحقيقة إليه . (آملى ؟/١11)‏ 
لأصالة الوجود ١١/19١‏ 

فإذا كان الوجود الى هوجهة الوحدة أصلاء رالمهيّة والمفهوم اذى هو مثار 
الأختلاف اعتبار يدّاء وكان المشككك سنخًا واحداء إن ما به الامتياز فيه عين ما به 
الاشتراك كان وجود الإنسان الطبيعى والمثالى" والملكوتى” والجيروتى” سنخا واحدا . ولو 
جاز إطلاق النو ع علىالوجود الحقيى" لقلنا انه نوع واحد ذومراتب لكن ليس كذلكك 
لأن” الدوعيّة والجنسيئة و نحوهما منأوصاف شيئيّة المهيّة» وهذا قلنا انه سنخ واحد 
والحركة فيا يجوز منالمرائب فيها أصل فرظ هو وجه الله الذى ف المتحرّك و موضوع 
واحد بل ما فيهالحركة وساب رمتعلقاتما واحدة» والدوسطية أمربسيط والقطعيّة مّصلة 
واحدة والاتصال الوحدالى” مساوق للوحدة الشخصية . (سيزوارى517١)‏ 


سبزوارى - هيدجى - أملى لم 


على ما نسبه إليه صدرالمتألتهين ١١/10١‏ 

حيث قال : و و صاحب الإشراق حم لكلام المتقدّمين فى تلكث الأرباب و 
نسميهم كل” رب باسم صنمه على مجرد المناسبة والعانية لاعلى المائلة التوعيّة كيدل" 
عليه قرله فى المطارحات » ثم” قال : « فالحرى أن حمل كلام الأؤائل على أن" لكل" 
نوع من الأنواع الجسمانيئّة فردا كاملا تامًا فى عالم الإبداع هوالأصل والمبدء و سار 
أفراد التوع فروع ومعاليل وآثار له وذلكك لهّامه وكياله لايفتقر إلى مادة ولا إلى مل 
يتعلّن به مخلاف هذه فانتّها لضعفها و نقصانها مفتقرة إلى مادة فى ذاتها أو فعلهاء وقد 
علمت جواز اختلاف أفراد نوع واحد كلا" ونقصانا. وقول بعضهم ان الحقيقة الواحدة 
كيف يقوم بعضما بنفسه وبعضها بغيره ولواستذتى بعضها عن المحل لااستغتى الجميع لين 
بصحيح «طلقا بل فى المتواطئة . (هيدجى/7917) 
والمقصود ١5/1٠١‏ 

كقوله فى المط'ارحات : 

وولا نظنس الهم بقولون:ال ضاحت الدواع جدهم أوغب ان أولقمر امن و حتلاى 
وإذا وجدت هرءس يقول ان ذاتا روحانية ألقت إلى المعارف. فقلت : من انت ؟ 
فقالت : أنا طباعكث التّام » فلا نحمله على أنّه مثلنا » انتهى . (سبزوارى 117) 
وأيضاً ١07/ذ١‏ 

ما تمك به قاعدة الإمكان الأشرف فإن الممكن الأأحسّ إذا وجد فيجب أن 
يكون الممكن الأشرف قد وجد قبلهىا سيذكره. (هيدحى2110) 
حيث يستدل” "٠١/٠/٠١‏ 

55 يستدل” بوجود التّفس على وجود العقل بتقاعدة الإ.كان الأشرف والحال 
أنّها متخالمان بالتوعكىما جعلوها قمين ف تقس الجوهر إل الاقسام الخمسة المشمورة. 

(هيدحى /91؟) 

كما سنذكر ٠١/1١‏ 

فى الغررالمعقود ف القاعدة المذكورة بقوله: ووالنورالاسفهبد...». (هيدجى/91؟) 


لح لين حواشى وتعليقات 


والنتّفس والعقل متخالفان ذوعا ١/1١‏ 

فإنهم جعلوهما قسمين فى التقسم المشهور للجوهر إلى الخمسة المشهورة سيّما 
المشاق ون . القائلون بتبابن الوجودات كا هو ظاهر مقالهم . 

)١51/ (سيزوارى‎ 

إل أن يقال باختلافهما بالدقص والكمالكا هوالحق” 1١/1٠١‏ 

عندنا يما حصحنا بهالكينونة الستابقة للّفس وقول افلاطرن بقدمها ونحو ذلكك» 
وبه قال صدرالمتألهين - قدمس سره -» وكذا على طريقة الشتيخ الإشراق فى الدّور قال 
فى حكمّة الاشراق : 

«الذوركله أى سواء كان جوهرا أوعرضا كا فى شرحها فنفسه لاكتلف حقيقته 
إلابالكمال والنتقصان» . وقال فى موضع ترقا «وفَأول ما نحصل منه نور يرد واحد 
ثم" لابمتاز عن :ور الأنوار مهيئة ظلانيئّة مستفادة عن زورالأأنوار فيتعدّد جهات نورالأنوار 
مع ما برهن منأن الأنوارسيّما المجرّدة غير #تلفة الحقايق فإذن التمييز بين نور الأنوار 
وبين الدّورالأول اذى حصل عنه ليس إلا بالككال والنتقص » انتّهسى (سبزوارى 158) 
بالتقص والكمال 7/٠7٠١‏ 

لابالذوع ها هوالمءروف . («هيدجى /ا9؟) 
فىكتاب الجمع بين الرايين ١/1/١‏ 

أى بين رأى أفلاطون وارسطو . (هيدجى /91؟) 
فى كتاب الجمع بين الرابين ١0ا/؟‏ 

أى فى مقالته المسمّاة بكتاب ‏ الجمع بين رافىافلاطون وارسطوء . (آملى؟/١1١)‏ 
فأوّلوا المثل بالصّور المرتسمة ١0/بم‏ 

قال الفارابى فى الكتاب اللذكور ١:‏ إن مراد افلاطون من المال هوالصّورالعلمية 
القائمة بذائه تعالى عليا حصوليًا على ما هو طريقة المشاء لأننها باقية غير دائرة ولا متغيرة 


سبزوارى - هيدجى - آسلى بال 


وإن تغيّرت وزالت الأشداص الرّمانيئّة والمكانيئّة » انتهبى . فانظر انّه فى تأويله أرجع 
مذهب الأفلاطون إلى ما ينسب إلى أرسطو ولذا يورد عليه المصدّف بأن” إرجاع الصور 
المرتسمة على ماينسب إلى أرسطو إلى المثل الفارقة التّوريّة القائمة بذاتها أولى وذلكك لآن” 
القول بالصور المرتسمة أشنع وأحوج إلى التأويل لكثرة ما يرد عليه من الإشكال . 
وآملى ؟/١٠١١)‏ 

مجردة لانتغير ١/1/ه‏ 

وما قالوا إت” ذلكك المجرّد مثال نوري لهذه الأفراد الطّبعيّة فهوكذلكك لأن” 
الصّورة العلميّة ماهى عليه فى نفس الأمر ومطابقة لا . (سبزوارى 158) 


قيامها بذات باريها 5/10١‏ 

اذى هو أقرب إلا وأقوم فى تحصيلها عن نفسها لأن” نسبتها إلى ذاتها بالإمكان 
وإلى قيومها بالوجوب . (هيدجى 118) 
0 مسسّبيءتها عنه تعالىي //1١‏ 

ى أولاقيامها بذواتها مع كونها قائمة بذوات بارا انّه تعالى تمامهاو كالحاء فقيامها 
به ليس قياما باجنى” بل تقوم ذانها » وهذا ما دفع به صدرالمتألهين - قد سسره - عن 
المشائين إشكال لزوم اتتحاد الفاعل والقابل فى البسيط . 

وحاصل الدفع أن” هذه الصور واجبة بوجوبهتعالى لابإجابه باقية ببقائه لابإيةثاه» 
وبالجملة من صمّعهلانها علمه وصفته» كيف وإذاكانت العقول الَتى من أفعاله من صقع 
ربوبيته فصفته أولى بذلكك» والمصدر والصادر يستدعيان مغايرة أكثرمن هذاء ونتنزل 
ثانيا بأنتّه على تقدر السببية والمسبّبِيّة » فالسّبب الغائى" وهوالمسمى بالسبب التمام_لايباين 
الذجىء لأن" الوصول إلى الغاية نحو الاتّحاد وف المجرد الحقيى ما هولم هو . 

(سبزوارى 158) 
ولو لوحظ مسبئبيستها عنه تعالى 8/1٠١‏ 
الظاهر أن تكو نكلمة « لو ) وصليّة جىء مها لبيان الفرد الى" فتكون العبارة 


14" حواشى و تعلميقات 


مشيرة إلى تصحيح قيام تلكث الصّور بذاتمها على ما هو المأثور من أفلاطون وأنباعه ى 
المثل التورية مع أنها قائمة بذات بارتها قياما حصوليئًا على ما هو رأى أتباع المشائين . 


(آملى )١١١/١‏ 
فالسبب الغائى" هوالسبب التدمامى” 4/1/١‏ 


لأ الغاية فىكل” موضوع صورة كالية للفعن ا.خيمًا ف لم يجلس السسلطان على 
السرير لم عم ولم يمل صورته رشيئية الشىء ,صورته . (هيدجى )١94‏ 
وقيل والقائل به هوالس يد المحقّق ١1١١/1/١‏ 

قاله فالكتاب الموسوم بالأأفق المبين ولا بأس بنقل عبارته على ما حكاه عنه ى 
الأسفار . 

قال - قلس مره - : وان القضاء على ضربين+“تلفين : علمى” وعينى”. وكنا يصح أن 
يعنى به ظهور فالعلم وتمشل فالعالم العقلى' فكذلكث يصح أن يعنى به وجود فالأعيان» 
وعدمناك انه يعتنع اللانهاية بالفعل فى القدر لافى القضاءء فرب القضاء والقدر وراء مما 
لايتناهى بما لايتناهى ولايضيق عز الإحاطة يحملة ما لانهاية له مجملة ومفصّلة و هو واسع 
عليم ؛ وإن ما يوجد فى وعاء الدهر و يتم وجوده التتدربجى" بالفعل فى أفق التغير ويبى 
تحتقه بهامه فىوعاء الدهر بقاء دهريّا لازمانيا فإنّه بجب أن يكون متناهىالكيّة سواء 
كان ذلكك ف الارال وف الأباد . وإ الماديات ليست ف القضاء أعنى محسب الوجود العينى” 
فى وعاء الدهر والحضورالوجودى عند رب القضاء والقدرمتأختّرة عن حصول موادّها بل 
هى وموادها سب ذلكك فدرجة واحدة» فلوسمعتنا نقول إن الماديّات إنّما هى ماد" ب 
والقدر وى أفق الر مان لاق القضاء الوجودى” ف وعاء الدهر وفالحخصول الحضورى عند 
العلبم الحق” فأفقه اننا نعنى بذلكك سلب المَادّة فىذلكك النتّحو من الوجود لامفارقة اماد 
والانسلاخ عنهاهناك حتى يصيرالمادى مجردا باعتبارآ خرء وأحق” مايسمى بهالموجودات 
الزمانية حسسب وقوعها ف القضاء العينى” أى تحقّقها فوعاء الدّهرالمثل العينيّة أوالقضائية 
والصورالوجردية أوالد هريّة » وحسب وقوعها في القدرأى حصوها فىأفقَالرّمان الأعيان 


سبزوارى ‏ هيدذجى - املى بورع 


الكونيئّة أوالكايتات القدريئّة فهذا سر مرموز الحكماء من أهل التّحصيل : و إِنى لست 

أظن” بإساماليونانيتين غير هذا السّر إ “ان” أتباع معلم المشسائية أساءوا بهالظّن” واستناموا 
إلى ما سوّلته لهم أنفسهم وقصروا فىالفحص ووقر:! على ٠‏ قيتهم فى مثل الأفلاطونيّة وعد 
مساوم فلم يكن اعتهالهم | لا لإطفاء نورالحكمة وتفاشى دور الظلمة ٠‏ انتبى . 

وأوضحه ف الأسفار بقوله : و وحاصلها أن حميع الماديّات والرّمابيات و إن 
كانت فأنفسها وبقياس بعضها إلى بعض مفتقرة إلى الأمكنة والأزمنة والأوضاع الموجبة 
لحجاب بعضها عن بعض لكنّها بالقياس إلى إحاطة عل الله تعالى إليها علما إشراقيًا شهوديا 
وانكشافائامًا وجوديًا فى درجة واحدة من الشهود والوجود لاسبق لبعضها على بعض 
من هذه الحيثئية فلا تمدّد ولازوال ولاحدوث لماى حضورها لدى الحق” الأول فلا 
افتقار لما ى هذا الشهود إلى استعدادات هيولانية وأوضاع جساية فحكمها من هذه 
الجهة حك المجر”دات عن الأمكنة والأزمنة» فالأقدسون مناكماء ماراموا بالمثلالمفارقة 
إلا هذا المعنى دون غيره لثّلا برد عليهم المحذورات الشسنيعة ليور ة الس 

(آملى ؟/54١١)‏ 

لكن بما هى نضاف ١١/0١‏ 

أى بما هى علم حضورى ووجه الله تعالىا . (سبزوارى )١159‏ 
كالآن والتقطة ١/7/١‏ 

وقد مثلّوا لهذا مخيط مون يمشى عليه تملة؛ فالتّملة كلا ورد علمما لون غاب عنها 
لون آخر وبحم عليه بالعدم لاف من بحيط يجميع تلكث الألوان فيشاه د كلا '.موضعه 
وآتيه فيكك ان" بصرلكه أوخبالكك إذا أدرك ان" هذه الثّار حارءة أوتلككث حارة و هكذا 
أدرك بالتعاقفب» وأممًا عملكك فيدر ككل" التتيران دفعة واحدة دهربة و يدرك صفتها 
وهىالحرارة وغيرها فإذا وجد بعده نارا حارة لم يدرك العقل شياء جديدا : و مزهنا كان 
الكلى كأسبا ومكتسبا دون الجزثى . (سبزوارى 159) 
فى الدهر ١3/1١‏ 

أى فىحال إضافتها إلى المبدء الأوّل» فهذه الماديّات مأخوذة بنحوالتدلى .الحق. 


0 حواشى وتعليقات 


وملحوظة باعتبار الإضافة إليه دهريّة لأن” نسبة المتغيدّر إلى الثابت دهر و قضاء عينى” 
عند اليد . (هيدجى )١91/8‏ 
فهى من هذه الجهة واحدة ١/ا/١٠‏ 

أىالأزمنة والزّمانيّات والأمكنة والمكانيئّات كلها ما هىمضافة إل الميدء الواحد 
واحدة كيااثر من اللدكماء أن" الأزمنة والزمانيئّا تكالآن والأمكنة والمكانيئات كتقطة 
بالنسبة إلى المبادى العالية أى كلها فىمقام الجمع موحودة بوجود واحد بسيط جامع كنقطة 
رأس المخروط . (هيدجى /9؟) 
أى مسلوب عنها أحكام المآدّة ١/1/١‏ 

إشارة إلى أن حميع الماديات والزمانيات و إن كانت بقياس بعضها إلى بعض 
مفتقرة إلى الأمكنة والأرمنة والأوضاع الموجبة الحجاب بعضها عن بعض لكنّها من هذه 
الجهة حكمها حك المج ر'دات من الأمكنة والأزمنة» فراد القدماء من المثل المفارقة ليس 
إلا هذا المعنى على زعم 
فالشسىء فيه مع هيولاه اجتمع ااا 


السيد الداماد . (هيدجى 944؟) 


يعنى ان الماديّات ليست وتآخرة عن حصول موادا ها بلهى وموادهاق 
درجة واحدة بحسب ذلكث الوجود إشارة إلى ما قاله السيّد من آنّه فلو سمءتنا تقول ان” 
الملد بيات إنما هى ماداية فى أفق الرّمان لا فى وعآء الدّهر» فافقه انا نعنى بذلكك سلب 
سبق المادة فى ذلكك النتحو من الوجود لا مفارقة المادة والانسلاخ عنها هناك حتى يصير 
المادى مجر دا بالاعتبار . (هيدجى 48؟) 
مع هيولاه الأولى والثّانية اجتمع ١8/1/١‏ 

أما الأولى علوم انها باقية بشخصها فى حميع الأحوال» وأممًا الثّانية وهىالماد”ة 
الى هى متقدمة فوساسلة الزّمان علىصورتها فلأنّها كما قالذلكث السّد المحقرّق الداماد 
- قدس سره - : (المتعاقبات فىسلسلة الزمان مجتمعات فى وعاء الدّهر»» والمراد بالدهر 
فى كلامه هذا هوالمرتبة الناز لة منهء وهى ما قالوا إن نسبة المتغير إل المتغير زمان » ونسية 
المتغير إلى الذابت دهر» ونسبةالقابت إلى الثابت سرمدك. (سيزوارى )١159‏ 


سبزوارى - هيدجى - آملى 0 


يعنى المثل المعاقة لي بإزاء الأأشخاص ١/١‏ 
المفارقات وعالم الماديات » حيثث أن عالم المفارقات رد عن المادة والصورة» والماد يات 
مقترنة مهما معاء وعالم ١‏ امال جرد عنالمادة دون الصور هه ة ولذاكك صار متوسطا وبرزخاً 
بينهما 5 (آملى ؟/ه١١)‏ 
مع أن الأفلاطونيسين "١/0١‏ 

إشارة إلى تزييف هذا التأويل أمًا ألا » فلأن” هؤلاء القائلين بالمثل والأشباح 
المعلّقة قائلون أيضا بالمثل الأفلاطونيّة » وأمًا ثانييا فلأن المثل التورية من عالم العقول 
المفارقة» و كناد اح المعلتقة ذوات أوضاع جسانيّة لما عرفت من أننّها صور بلامادة» 
فنها مستنعرة يتنم مها السعداء وهى صورحسنة مية بيض مر دكأمثال الاؤاؤالمكنون» و 
مها ظلانية يتعذابت مم الأشقياء وهى صورسود زرق مكروهة يتألم الدتفوس عمشاهدم| . 


(آملى ؟/ )١١5‏ 
المئل المعلّقة ١٠١/1٠١‏ 


وهىعبارة عن الأشباح المثاليّة المقدارية الموجودة فىعالم المثال وهوعالم متوسط 
بين عال المفارقات وعالم الماذيات . (هيدجى 1919) 
وعلىمهية مطلقة قد حملا ٠١/1١‏ 

هذا الدّأويل #كى عن الشيخ الرئيس» وحاصله أن" مراد الأفلاطونيين منالمشل 
التوريّة الَبى قالوا بأنّها موجود فوالخارج وانخد انا لندد ثايت دام غيرمتزازل هوالكلى 
الطبيعى : والمهيّة المطلقةالتى هى جوه رأى نحم ل علبها الجوهرالجنسى” خلا شايعاصناعيا» 
وبجر “د أى مذوف عنما المادّة و لواحقها فى الذ"هن إذ العقل يلاحظها من حيث هىهى 
رآدة عه نكل" ما سواها حتّى عن قيد تجريدها ما سواها » و بعبارة أخرى يلاحظها 
وحدها لاحيث تكون الوحدة قيداً لها وتكون جزء للملحوظ بل بنحو لايعتبر معهاغيرها 
حتى قيد الوحدة والتتجرّد الَتى يعبرعتمها بالمهية لابشرط فى مقاب 0 بشرط لاوهى 


م حواشى وتعليقات 


الى لوحظ معها عدم ما عداها وتقيدها بقيد الوحدة والتجر د الى لاتكون موجودة فى 
الذهن أيضا إذ الموجودة فى الذهن #لوطة بالوجود الذ"هنى” كا لانخنى » وهذا لاف 
المهيّة المطلقة فإنها موجودة فى الذ"هن كذلكث أى مطلقة . وحيث صرح القائلون بالمثل 
عر وَل كلامهم بكونها موجودة فى الأذهان» وحيث صرحوا بكونها موجودة 
ف الأعيان دائما أوّل المؤوّل انّها محفوظة أبدا بتلاحق الأفراد بناء على التتحقيق من وجود 
الطبيعى” فى الخارج وان" وجوده عبن وجود أفراده . (آملى )11١5/17‏ 
ففى العقول والأذهان ١ا/؟"‏ 

أى ظن الشتيخ ان" مرادهي ص قوم ان فى عالم العقول لكل نوع طبيعى مثالا 
نوريا عالم العقول الزئيئة وهو أذهاننا . (سيزوارى 159) 
حيث تحذف عنها الماداة ولواحقها 5/١/١‏ 

لواحقالمادة هىالاتّصال والانفصال والتخلخل والتكائف والاختلاف فى 
قبول الكيفيّات الفعليّة والانفعالية و ورود الانفعالات» وعن القبسات أنّها عبارة عن 
مثل الأحيازوالأوضاع والجهات والأبعاد والأزمنة والأوقات والحدود والامتدادات . 

(آملى ؟/١١1١1)‏ 

أمًا الأول مع كونه خلاف الظتاهر 4/17 

ووجه كون هذا التأو بل خلاف الظاهر من كلاتهم هو ان المنقول عن أفلاطون 
و أتباعه و تشنيعات المشائين و أتباع أر سطو على مذهسهم يدل على أن" مذهههم فى المثل 
الذورية انها موجودة فالخارج قائمة بذاتما لاى موضوع ومحل . 

وقد نقل عن أفلاطون انّه قال : وإنى رافك عند اتج راد أفلاكانو ريّة) وعن 
هرمس انه قال : «ان” ذاتا روحانيّة ألقت الى المعارف» . فقلت: ومن أنت ؟ قال : 
«أناطباعكث التنام) ؛ ولوم يكن لكلاتهم دلالة صريحة على أن لكل نوع موجوداً ”دا 
شخصيا فعالم الإبداع لما شتعوا عليهم بما نقله فارالى من أنّه حسب من أقو لم أذيكون 
ف العتّول خطوط وسطوح وأفلاك 0 توجد حركات تلكث الأفلاك والأدو ار وأن يوجد 


هناك علوم مثل علم الشجوم وعم الّدون وأصوات مؤتلفة و طب” وهندسة و مقادر 
مستقيمة وآخر معوجنة و أشياء باردة أو حارة وكيفيات فاعلة و منفعلة وكليّات و 
جزئيّات ومواد' وصور إلى غير ذلكت من الدُشنيعات . (آملى 115/7) 
وأما الثثانى ؟/ا/> 

قال صاحب الأسفار بعد نقلعبارةالسَيّد - قداسسرًّه - :م ولكث أن تقول بعد 
تسلم أن الأغخاص الكائنة الَجى وجودها ليس إلا وجوداً مادياً صح كونما مجردة باعتبار 
آخر» لكنلار يب فأنتها متعد"دة فى وجوداتهاء والمنتقولعن الأفلاطونيئين منأن" لكل" 
نوع جسمالى” فرداً جردا أبدياً دال على وحدتها ما يدل" على ب ر“دهاء كيف والتجرد 
أيضاً مستلزم للوحدة كما برهن عليه فحمل كلا*هم على ذلكك المعنى فى غاية البعد . 

)١119 (هيدجى‎ 

وأمًا القدّانى فلأن” أخذ الأفراد المادية ؟/1/" 

وفك أوفية المضدفوه قدس مره - فى حاشيته على الأسفار بعبارة أوفى فى تأدية 
1 امه عمًا فى هذا الكتاب وقال : ران" كلا من أنواع الطبيعة مأخوذة هكذا أىمتدلية 
الممادى العالية ومتعلقة حميعاً بالحق” المتعال إِنّا هى مقام ظهورتلكث الما لالتورية لامقام 
خفاءا وقاعدة روط نورها لارأسه الجامع لما فى القاعدة بنحو أسط و أعلى » فكلّما 
ذل الس قدو فر قن من أن” الموجودات العينية بما هى واقعة فى وعاء الد هر لها 
البقاء الدهرئىّ والوحدة المقيقية وانّها المساوب عنها أحكام المادّة وأمثال ذلكك مقبولة 
ولكنمّها مبذا الاعتبار يصح” أن يقال لها انها قاعدة روط نورهاء وانها مقام ظهورها 
ومقام وحدتها فى الكثرة لإغير مع ان ا مقام َنزه ومرتبة جمع حمع ومقام كثرة ىوحدة 
أيضا وهى فى ذلكك المقام الشتامخ مجر 
التتدلى بالحق” و ان كانت دهريّة لكن وعائها أدانى الدّهر مخلاف ذوات تلكك المثل 


النورية فإن” أوعية وجودها أعالىالد هر» انتهى . 


دة بالانجريد راد 4 وهذه الماد' يات مأخحوذة شحو 


وأجاب عنهذا التأويل ف الأسفار بأنّه لوسلم أن" الأشداص الكائنة التى وجودها 
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مادى كو مه مجردة ياعتبار آخر 2 لحن لار ب فى تعدد وجوداتما م أن المنقول عن أفلاطو نََ 
ان لكل نوع جسالنى فرداً مجراداً أبديداً واحداً وان الول بتجرده أيضاً دال” على القول 
بوحدته إد الجر د مستاز م لاو ودة فحمل كلامهم عل ذلكث المعى فُْ 1 البعد . 
وأمًا الثالث فظاهر البطلان 94/1/97 

وقد عرفت ما فى هذه التتأويل من الوجهين المتقدمين . (آملى )1١17/1٠‏ 
وأما الرابع ؟/ا/ر١٠‏ 

قال فىالأسفار: وقد أوَلالشتيخ الرئيس كلامه أىافلاطون بوجود الماهيّة المجرّدة 
عن اللواحق لكل شىء القابلة للمقابلات » ولاشكدّك ان" أفلاطون الّذى أحد تلاميذه 


و عست 


المعلم الأول مع جلالة شأنه أجل" أن ينسب إليه عدم التفراقة بين التنجريد بحسب اعتبار 
العقل وبين التجريد تحسب الوجود أوبين اعتبار الماهيئّة لابشرط اقتران شىء معها وبين 
اعتبارها بشرط عدم الاقتران أوالخاط بين الواحد بالمعنى والواحد بالعدد . 
(هيدجى 514) 

وأما الرايع ؟/1/١٠‏ 

قال قَْ الشواهد الربوبية ) وهذا الكأويل بين على عدم التفرقة بين المهية لا 
بشرط شىء وبدمها بشرط لا أوعدم التفرقة بين الوحدة الذوعية والوحدة الشخصية أو 
عدم التفرقة بين نج رد الشىء حسب ملاحظة العمل ذاته فى مرتبة لايد خل فمها العوارض 
وبين جرده ف الوجودالخارجى” عن العوارض 4 فكوا بوجود المهيّات المجردة ع نالعوارض 
ىُْ الخارج بناء على وجودها بعين وجود أقاصها 24 عوارضها ولواحقها الماد بة وجودا 
متكثراً فىالعين متوحداً فى الحّد والتّوع» انتهى . (آملى ؟/118) 
فلأن المهية ٠١/0‏ 

إلى قولنا : وطبيعبى )»2 وأيضاً إذا كسان المراد بالتج رده التجر"د فى مرئبة 


شيئية المهيسة فالقول بأنها موجودة واحدة أبدية ونحوها مهافت . (سيزوارى 159) 


اس ست شت 


سبزوارى - هيدجى - أسلى ممم 


وتجرآدها بتجريد المجر د ١١/17/17‏ 

إلى قولنا و ذهنيّة » أى و الخال ان" القائلين بالمشلالدّوريّة قالوا انها مجرّدات 
بالفطرة لاانّها كالكايات العقليّة فضلا عن الكليات الطبيعية الى نر دها ع نالعوارض 
بعمل الذّهن مع احتفافها بالعوارضؤنفس الأمر ؛واذهم قالوا بإثباتمأ الواقعى” ووحدتما 
الشتخصيّة والمهيّة المطلقة واحدة بالعموم؛ وثباتها محفوظيتها يتعاقب الأشخاص وءين 
تجدّدها لأن” الطبيعى” موجود بعين وجود أشخاصه و متجدّد بعين تجددهاء وانهم قالوا 
انها جواهر عينيّة أ وكليئّات الجواهر جواهر ولكن ذهنية . (سبزوارى 159) 
قاعدة امكان الاشرف ؟/1/١‏ 

المشهور بين المعتيرين لهذه القاعدة على ما فى الأسفار أن راعى فىجريانها شرطان : 
أحدهما استعالها فىمتّحد الماهيّة للسريف والخسيس» واثانى استعالها فى ما فوق الكون 
من الإبداعيّات دون ما فى عالم الحركات . الفشرط الأول لانجب مراعاته عند الأكثر 
منهم» وأما الشمرط الثّانى فيجب مراعاته فإن” كثيراً منعالم الكون والفساد بمكزعايهاف 
ذاتها و هويّات! أشياء كثيرة كماليّة ثم تصير ممنوعة عمها بأسباب خخارجة عن ذاتها فهى 
را تكون #رومة عنًا هو أكل وأشرف . (هيدجى )٠٠١‏ 
إلإ أن يكون مرادهم بالامكان هوالممكن ١١/17‏ 

وه و كذلكك ولا بأس به بناء على ما هوالتحقيق من أن الفرق بين المشتق وبين 
مبدءه بالاعتبارفيصح” التعبيرعن أحدهما بالآخ ركنا وقع به فىكلات مترجمى عبائ رأرسطو 
ففمقولات العشر حسب مام فى هذا الكتاب غير مرة . (آملى )١19/7‏ 
وهذه قاعدة شريفة ١/1/7‏ 

قالواهىمطردة فى ما قبل الكون والحركات لاؤعالم اكز احم والمصادمات» إذقد 
ممتنع على الكائنات الفاسدات ما هومكن بحسب الذّات بسبب الأأمور الخارجة فلائز من 

الممكن الأشرف واجبا نا نرى أ كثرالخلق >رومين عن كالانهم الممكنه 


ان ليس وقوع 
نبياء عن غيره وإنكان بحسب روحانيته 


ف حقسهم ) وأيضاً نرى تأر الأشرف كخام إل 


0 حواشى و تعليقات 


الكلية سابقا على الكل كا قال (ص) : ركنت نبيآً وآدم بين الماء والطيان )و 
قال و صياؤه ا معصو مين ) 0 السنا بقو ن الّلاحقو »ع أى بروحانيتهم الكلية 
وسايط الفيض وغاياتالكون, تلاك ماق تالأفلاك): «بكفتحالله وبكم تم )أو 
«السابقون دهرا وادّلاحقون زمانا)فالموجودا تالكونيّة و الأجسام والجسمانيات الشخصية 
مرهونة بشرايط من الأدوار والأكوار وبرفع موانع هن الكائنات » فالأشرف هنا يوجد 
لولم منع مانع ونحقق شرايط : (سيزوارى )0 
وقد استنيطها الشيخ الإشراقى ١7/10١‏ 

قال الشتيخ الإشراق” فى المطارحات انه استفاد تلك القاعدة من إشارة إحمالية 
لأرسطو فإنّه قال فىكتاب السسماء والعالم يجب أن يعتقد فالمعاومات ما هوالأكرم 
والأشرف . (آمل ؟119/7) 
وقد أشرنا إلى دليلها المذكور ١8/19‏ 

وتلخيص هذا الدّليل أنه لو وجد الممكنالأخس ولم يوجدالممكن الأشرف قبله 
فلا تخاو إما أن لايصدر أصلا لاعن مبدء المبادى و نورالآنوار ولاعن غيره لابواسطة ولا 
لابواسطة» وإما أن بصدر عن نورالنوار بلا واسطةء أويصدر عنه بواسطةء والواسطة 
إما أن يكون الممكن الأخسّ من هذا الأشرف أويكون مساوياً موه أوأشرف هنه ) أويصدر 
عن غير تور الازو ار وهذه التشوالى كلها باطلة فالمقدم مثلها » فيجب أن يكو ن الممكن 
الأشرف صادرا عن نور الأنوار قبل صدورالأخس ويكون صدورالخسٌ منه بواسطة 
صدور الأشرف منه وهوالمطلوب. (آملل )١7١/١‏ 
إن لم يفض عنه تعالى اصلاة ١/17‏ 

ولولم يعلم إمكانه نزم الجهل ولوعلم ورجح وجود الأمس أزم ترجيح المرجوح 
ومنع الحق” عنالمستحق .2 والكل” ءال فاحش 5 (سيزوارى )2 
ان لم يفض عنه تعالى أصلاة ١/07‏ 


يعى إذا لم يصدرعنه تعالىا ولا عنثىء من معلولاته مع فرض إمكان وجوده 


سبزوارى ‏ هيدجى ‏ آملى 5 


فيقتضى جهة أى علّة مقتضية له أفضل منالحق" الواجب تعالى! حتى يكون عدم حصوله 
فالعالم لعدم علّته منجهة أنّه ف الفضيلة والشّرف نحيث لابنى به فاعل الأخس . حاصله 
انه يلزم أن يكون ذلكك الممكن مستدعياً بإمكانه مبدعا يكون أعلى وأشرف من الواجب 
تعالى' وهو محال لأنّه فوق ما لايتناهى . (هيدجى )٠١‏ 
فواحد جا مصدر الكثير ٠/1/7‏ 

أقول» هذا إذا كان المصدر ا ولوفرض واحد من معاولاته فلا استحالة 
فيه كصدور العمل الثَانى والفلكك الأوّل معا عن العقل الأول على طريقة المشساء 

)٠٠١ (هيدجى‎ 

ثم قولنا : ووالتور الإسفهبد» /ا1/١٠‏ 

هذا ما وعده بقوله : و سنذكر» . (هيدجى )٠٠١‏ 
وهلذا دليل */ا//ا١‏ 

نظرا إلى التشرط المشهو ر المذكور فى إجزاء هذه القاعدة وه وكون الأشرف و 
الأخسّ من نوع واحد . (هيدجى 0٠١‏ 


دو فى و تعليقات 


أل 


سيمك ابوالحين رفيعى قزوينى 
)1( 


قوله : ) والحاول فى الموضوع (( قمعم 
لاخى' انه لايجوزأن يقال بمثله فىالواجبين أيضاء بأن يقال انتزاع معنى الوجوب 
منهما باعتبار اشتراكهها فى أمر عرضى» كالاستغناء عن الباعل والعلدّة مثلات» لأنّه على 
هذا لايكون الوجوب متزعاً منهما فى حد ذاتهماء بل يكون من المحمول بالضّميمة» 
.- ور 2 
وقد هر بطلانه انفاء فافهم . ابوالحسن الحسينى القروينى 1 


(0 


قوله : , وجهة القبول » ا/٠١‏ 

فإن قلت" : ل لايجوز أن يكون القبول هيلهنا بمعنى الاتتصاف المطلق لا الانفعال 
المتجدد المقتضى لوجود الماداة » كاتصاف الثّار بالحرارة والماء بالبرودة . وحينئذ » 
فيكون حيثية الفاعليّة بعينها حيثيّة الاتتصاف. وقد أصر صدرالكماء - قلس سرّه 8 7 
لمعيف - قدّس سره - فى إبداء هذا الاحال فى غبر موضع »كنا أجاباعمًا أورده 
العتّلامة الطتوسى - قدّس سرّه - على المشائين » القسائلين بارتسام صورالأشياء فى ذات 
الواجب من ازوم كون البسيط فاعلا وقابلا . 


0 حواشى و تعليقات 


قّلت": فرق بين بين المقام وبين ماذكرته» وذلكث لانّه لاريب فى أن استكمال 
الذات بتلكك الصّفات » فإذا فرض حيئيّة الككال مرتبة متأخمّرة عن الذات فلابد من 
جهة نقص وانفصال فى مرتبة الذ'ات ليصح” الاستكمال بتلكث الصّفات » فالقبول فى 
المقام ليس 1لا بمعنى الانفعال المستلرم للتّركيب » مخلاف ما ذكر فى باب العلم » إن" 
استكمال الذ'ات المقدسة ليس بالصّور العلمية الزائدة » بل بكونه محيث تنبث تلكك 
الصّور عنه . وقد أكثر الشتيخان أبونصر و أبوعلى فىكلامها أن" مجد البارىء و مباءه و 
علوّه ليس بتلكك الصّور الرّائدة . ابوالحسن القزوينى . 

فيه 

قوله : ١‏ وكان دوريته قدرته » 1/0 

أقول : يعنى لما اعتبر فى كونه نوراً ظهوره لذاته و إظهاره لغيره » فحيئيّة كونه 
نوراً عبن حيثيّة كونه قدرة» لآن" القدرة هى الإفاضة المخصوصة . وهذه الإفاضة هو 
الإظهارالذى هو حيثية نوريته . 

وكشت :الحق أن" مرجعه| إلى الوجود المنبسط الذى هوالدّور المنبث” عن الذّات 
والقدر والعلم الفعللى إيجاده تعالى و مرتبة فاعليته إلى غير ذلكث من الكثالات . 


ابوالحسن القروينى 5 
0( 


قوله : م« حكاية عن الأشياء الكثيرة » ١١/4١‏ 

وتمام الكشف عن ذلكك » أن” الوجود الجمعى -حقائق الأشياء المتكشّرة موجب 
لظهوركل منها مراتب من الظتهور بعدد مسا توجد فى ذلكك الوجود » فالعلم المتّحد مع 
القدرة ظاهر بصفة العلم وظاهر بنعت القدرة ع فكان وجوده و ظهوره متكرّرء وكذا 
القدرة » فافهى » فإذه غامض لطيف . ابوالحسن قزوينى . 


سيد أبوالحسن رفيعى قزوينى امم 


(5 


قوله : و من شىء لامن شىء») /اذغ/ ١‏ 
أى من هذا القسم » وهو ثىء لا عن ثى . ابوالحسن قزوبنى . 


(0 


قوله : , ولوفرض عرضاً نفسانياً كان محتاجاً » 9ن/" 

أقول : أيضاً يحتاج إلى موضوعه » وهوالدّفس ؛ ويلزم حينئذ وجود اانفس » 
وهو ال من وجهين : 

أحدهها خلاف المفروض » لأن المفروض أن” العرض النفسانى وحده أوّل 
ضاف ضدرعنه تغال لاهو هن النفسن.. 

ثانمهما أن" الصّادر الأوّل جب أن يكون علّة لما سواه ؛ فكيف يكون علة 
للنفس» وهى معه ق درجة الوجود ؟ 

أقول : وأيضاً كيف يكون العرض مع ضعف وجوده علّة للجوهرالقوبة. وإنما 
م يتعرض له المصتف - قلس سه - لأنة مقصوده اندراج عدم علتية العرض التفسائى 
وعدم كونه صادراً أولا” فها ذكره من الثانى فى النظمء وهوكونه:( بلاجسم فتعل ) 
فعدل عمًا ذكرنا إلى ما ذكر . ابوالحسن القروينى . 


فد 
قوله : وو بهذا الاعتبار» 5/5٠‏ 


اده أن” اتصاف الماهيّات' بالإمكان انّما هوبملاحظة ذواتها بماهىهى لخلو ها 
فىمرتبة ذاتمها عن طرفى الوجود والعدم فإنه عبارة عن فقرها وربطها إلى الجاعل كنا 


0 حواشى وتعليقات 


حققه صدر المتألهين - قدّس سره - فى الأمور العامة من الأسفار . 

لايقال: إذاكانت الوجودات ممكنة مبذا المعنى» فأوصافها الى هىالفقر والربط 
نقص فبها ؛ فكيف تكون جهة لصدور الأشرف » فان" الوجوب عين الوجود . 

لانا نقول : الربط بالحق” الحاصل النّذى هو عين الوجود لا يوجب نقصاً فيه » 
بل هو كمال ومهاء له . وقياس إمكان الوجود على إمكان الماديئة جزاف - كما قال سيد 
الأوصياء والأنبياء - عليه الصّلوة والسسّلام - : «الفتقا ر” فَخْرى'». 

فتلخص مما ذكرناه أن" الإمكان والرابط والفقر إلى العلّة والوجوب بالغير 
والوجود المصدرى والإبجاد كدّها أوصاف و نعوت للهويّة العينيّة الخارجية » متغائرة 
مفهوما واعتباراً » متّحدة ذاتاً وخارجاً . ابوالحسن القزوينى . 


(2) 


قوله :ر فرداً ومئنا » */< 

وبرد على هذه الطريقة أن” الملجموع المعتير هسنا ليس له وجوه غير وجود الاحاد 
بالأسرء إذ ليس التركيب حقيقة” مؤدياً إلى الوحدة » والوحدة مساوقة للوجود » بل 
عينه كا أفادها صدرالمُحقتقين فى حواشى حكة الإشراق . ابوالحسن القزوينى . 


(5) 


قوله : « كما لايخفى على المتنصف » 1077/ه 
لأن” فى ارتسام الصور فىذات الواجب تعالى #اذير عظيمة ومفاسدكثيرة » أقلتها 
عدم نحقق العلم التتفصيلى بالممكنات للواجب تعالى فىمرتبة ذاته بذاته المقدسة الوجوبيّة 
كا اعترف به القائلون بالارتسام » لاف القول بالمنشل النوريّة » فإنّه ميرهن مؤيّد بالمكاشفات 
القطعية . ابوالحسن القروينى . 


هنكك 
فر 


الآباء السبعة (ماعصمام عط .6.ة) متعطاظ معد عط 
الأأمّهات الأربعة الَبِى يصحها الذّل” والانقياد للآباء السبعة 58/ه 

الأبد (وعددده1لصم) تمع 
المراد به المتهبى فالسلسة الطولية العروجيّة ١5/47‏ 

اتّحاه” العتاقل وَالمَعّة"ول عاطتعتلاءغصة عط طغتي غءءلاءغصذ عط كه عمتست 
استدل"صدرا تا لّهين بتكافوء المتضايفين على اتتّحاد العاقل والمعقول ه/م 

الأجراء 22 
ليس له ( - لواحد) أجزاء 9/91 » إما موجودة بوجود واحد بالعين وإما 

موجودة بوجودات متعددة ١54/717‏ » إذا كانت واجبات لزم تعد د الواجب ١/78‏ » 

كل م ركتب محتاج إلى أجزائه 4/7 


الأجتزاء” : صم تاتمكعل ح كه ماسمعصعاء عط 
أى الجنس والفصل ٠١/717‏ » لوقوعها أجزاء لحد المركتب ١5/717‏ 
الأجراء” اي الوم ل ده اتسأعل 052 مأتتدم المعدط قدصم 


إذا كانت الأجزاء (- أجزاء الواجب) حدايّة تحليلية احتاج الواجب فالتقوم 
إلى تلكك الأجزاء 78/> 
الأجزراء” الحملية كمع صعك مناه ليم 
إما أن تعتير (- الأجزاء) فى الذ"هن لابشرط فهى الأجزاء الحملية ١6/717‏ 
الأجز َاء” الخار اجية كتوم لقتعي 


أعق المادة والصّورة الخارجيتين ١9/717‏ 


ام اصطلاحات و تعبيرات 


الأجز الكدمية معدم ع كته تأصدتانو 
أى المقداريّة/7/71١‏ 

الأجتراءا المةلد ار يه معدم ع1ط هع تكمعمر 
إمًا أن تكون (> الأجزاء) متباينة فى الوضع فهى الأجزاء المقداريئة ١8/10‏ 

الأجز َاء اللوجو د بلة الذ هنية أ امعاكتعتهء 621معطط 
أعنى الماد"ة والصورة الذاهنيتين ١8/717‏ 

الأجز 5 الوجدو ع 0 الفعلية كأكتقم أسمعاكتعتء 21نماء3 


إذا كانت الأجزاء (> أجزاء الواجب) وجوديّة فعليّة احتاج الواجب فالوجود 


لك 

كِ جمسام نو 
كلها مستنده إلى العقول العرضية والطليقة المتكافئة ١٠١/517‏ 

الأجتسام اللعمتصر يه معتفوط لهامعصعاء 
المظاهر من الأجسام الفلكية والعنصريّة لاه/9١‏ 

الأجسه ام" اللفساتكم 5 [منوع1 
المظاهر من الأجسام الفلكية والعنصرية لاه/9١‏ 

الاحتميتاج 26 
من لوازم التركيب 8؟/8 

الاخمتيتار ععتمطهء 
لوكان الاختياربالاختيار تسلسل ١5/49‏ 

الأخس 1011 


الصعود من لاسن فالأخسس مه/ ١‏ 


سبزوارى 557 


الإرادة تلثم 


هىالرضا بالمراد ”*77/7» فينا شوق موكد حصل عقيب داع هو إدراك الثبىء 


١١/54 املعم‎ 

أر “بآاب” الطلسمنات 01175 326 مك21 
وهى طبقة عرضية تكافئت ١4/55‏ 

الآر اتسام 111 


رد حجة المشائين علىكون علمه تعالىا بالارتسام » الوجود الذ هنى” 
ما بنحوالارتسام وإما بنحو الاتحاد 5/45 
الآرّل (ومع هده اعمتصمتوءط) تمتمعء 
العلم بالعلّة فى الأزل يستلزم العلم بالمعلول فى الأزل 5١1/5‏ » سلب الكون فيه 
بالسالبة البسيطة 15 > نسبته إلى مراتب الدّهر والزّمان نسبة الوجود الصمرف إلى 
مراتب الوجود 547 // » مبدء ما هو نازل منزلة الوعاء السّاسة الطولية التزولية 
1/0 


ل 1121116 


الإسم 
العرفاء يطلقون الاسم على نفس الوجود والمسمئ على وجود الصرف /" 


الأسماءا المتسر اد فة 5 577101137120115 
إن اسم السَراء واسم الكل" واسم العالمكانت عندهم على سبيل الأسماء المترادفة 

1/5 

الأشسبماح” اماما ا قصه؟1 1قطاع 2 مطا 


المظاهر من الأجسام الفلكية والعنصريّة بل الأشباح المثالية لاه/١”‏ 


+6 1ط عط 1ه متام صتص 1111 


إشدراق اللعسةمل 
بجعل النفس مثله ١17/584‏ 


مام اصطلاحات و تعبيرات 


الإشر اقسات” العقسلية كه 2 ستصصد111 أجداءء1[عغصة 
المثل أمثال للإشراقات العقليّة الَبى فى سلسلة القواهر الأعلين ١5/58‏ 

الأشركتف تعطوئط عط 
الذزول من الأشرف فالأشرف (مه/١٠١‏ 

الأشعة” الحسية 5 16طأقمءة 


ما امتازت إلا بتايز العلل ١4/58‏ 


الأشعة العدرلية جه لقتمءه 1 اعخص 
تمايزها وتكشرها فى المحل العقلى' وشعوره ما ١١/5‏ 

الأشياء وعمنط 
فى ذواتمها مستندة إليه تعالىا م8/؟ 

الأصنام وَالطلسُْمنات كصفمدكتلها خصة كصم: 
المخال التورى هوالأصل والأصنام والطملسات فروع 4/0٠١‏ 

الإضافة 5-000 


وهى لايتصور بين الشىء ونفسه / ١‏ 
الإضّافة الإشراقيّة دم 12 عو مستصس :11 
ذور باعتبار كوذه برزخ البرازخ 15/8٠‏ » علمه تعالى بالأشياء بالعقل البسيط 
والإضافة الإشراقيية 419/19 إن إضافته (> الله) الإشراقية وفيضه المقدس عم له تعالى 
41 /”» العلم الفعلى وهوالإضافة الإشراقينة لايستدعى متعلّقا ه17//4» إن" علمه تعالم' 
بالأشياء حضورى وبالإضافة الإشراقية ١ه/7١‏ 
إضافات الله قدمتاهلء نوم 


ترجع إلى إضافة واحدة إشراقيّة هىالقيومية ./1م 


سبزوارى و مم 


أعلددام ماتكات صمتا هجلم 2ه عقصعد عط ص ععمفكتت - مم 
التشرور أعدام ملكات لها حظ" ضعيف من الوجود 4/1717 

الأع راض ع2 
الماد"ة والصّورة اللهنيّة كنا ف الأعراض ١١/77‏ 

الأعديان اله بدة كع راء طءعة غدع مفصحعم 
الشنيخالعر لى” وأتباعه جعلوا الأعيان الثابتة اللازمة لاسمائه تعالى! فى مام الواحديية 

علمه تعالى /9//ا » اللازمة لأممائه وصفاته ١/47‏ 


الأفراد المادبة ملحسة تتفم لمتمع مده 

أخذها منسوبة إلى المبادى يصحح كو نمسا قاعدة #روط نورها وإشراقها الفعلى 
ف 

الأفئراد التاسوتية كلمدة تفص ممصسط 
لنوعه من عرو مثل القاعدة ١9/59‏ 

الأفدر 01 الهسيدو َ أسيّة 500 12261121 
حيث زمانياتها أى زءانيئّات صور الأفراد الهيولانية ١4/1١‏ 

أفعال الله 4 أ قاع 
فى أنحاء تقسوات لفعل الله تعالى' ٠١/6‏ 

الأفلتك وعمعطمة (لمتنمعاءه عط1) 
ح ركتبا ليست طبيعيئة بل نفسانية 7/٠١‏ 

الأفئلاك السبمعة” الشتداد كعتعطامة هثامة صعوعة عطا 
للهيولى كثرة استعداد نحركاتها 57/5٠‏ 

الأفلةك” التسدهدة وععامة عصته عط 


فيستوق العّول النسعة الأفلاك النسعة ٠‏ 1/5 


00 اصطلاحات و تعبيرات 


الألتفاظ م ,110103 


موضوعة للمعانى العامة م#م/١٠١‏ 


الامتتاع 1ط تمده مص 
نسبة الشىء إلى نقيضه مكيفة بالامتناع 4/١9‏ 

الأمر , بيسن الأمسرين الطتامعع 0016م .ممتخومم عأمتلع ماص 
خلاصته ١ه/١‏ 

الإمكان تع مععستادصمه ,طاتلتط1كومم 


بمعنى الققر والتعلق بالغير 7/19 » مناط الحاجة إلى العلّة هو الإمكان فط لا 
الحدوث 1١/٠١‏ ء لما صح على النتفس صح على طبيعة الجوهر المجرد مطلقًا 0/.؟ 
إمكان” اللاجزاء كتوم 01 تإعمء عستاصم 
على تقدير ثبوتما للواجب :ءالىا لزم ذلكث الاحتياج 8/78 
الأمكان” الاستعتدادى تلت طتعدمم 1مصمةاتوهم متك 
إن غير © (> واجب الوجود) لاءلوعنملابسة قوّة سواءكانت ذاتينًا أواستعداديًا 
5201 
إمسكان الأشارتف خلةطتعددم معطوئط (وللهعنومامهه) 
شرط إجراء قاعدة إمكان الأشرف أن يكون الأشرف والأخحّس من ذوع واحد 
»؛ والتعبير ليس على ما ينبغى إذالإمكان لايوصف بالأشرف والأخّس إلا أن 
يكو ن مرادهم بالإمكان هوالممكن ١6/0١‏ 
الإمكتان بالقيئاس اخلط تهومم مونا داعم 
إذ بينها (-الأجر اع) الإمكان بالقياس والصّحابة الاتفاقيّة ,/؟/ م 
الإمكدان الذاتسى واتلاطتعدمم 1ن معو 


إن كان موضوعه المهية التتعمّليّة كان ذاتينًا ١‏ إن غيره (> واج بالوجود) 


سبزوارى 40* 


لامخلو عن ملابسة قوّة سواء كانت إمكانا ذاتيًا أو استعداديًا 5١/47‏ 

الأمّهمات” الآر بسعة (قأسعصعاء .6.ة) وتعطاممر عدم عط 
الَبى يصحما الذال” والإنقياد للآباء السبعة 8”/ه 

الاتتساب الإشدر "اقسى دمن هاء ع حفمصتست 111 
قدرته (- الله) انتسابه الإشراقق” ١15/5٠‏ » لايستدعى طرفا لأنّه الإشراق القَاتم 

بالذات ١54/١؟‏ 

الإنسان البتشترى مط قصة طعا زه صقده ج 
العالم إنسان لارأس له كالإنسان البشرى 6؟7/؟ 

الإنستان” االكتامل سقط ممعم عط 
بوحدته جامع لكل”ما فى الوجود من الصّور والمعانى والأشباح والأرواح ١7/47‏ 

الإنسان الصغير 2222101 
إن"القلب الصّنو برى” فيه أشرف الأعضاء 271/7 وقد جعل الرئيسة ف الإنسان 

الصغير باعتبار سبعة 78/97 » العناصر فى الإنسان الكبير كجحر المثانة ف الإ .سان الصغير 

5 

الإنسًا ن الكسير (56عكتصنا عطاءء.1) مومع م 2م 
هذا العالم إنسان كبير واحد بالعدد 18/78 » الشكمس فالإنسان الكبير سيد 

الكواكب والأفلدك 71/9 العناصر ف الأنسان الكبي ركجحر المثانة فى الإنسان الصغير 


"5 

الأنتوار ١‏ الإسفهبك 8 مخطعنا عصنللمط ممم 
الدّورالمعنوى الأنوارالقاهرة والإسفهبدية ١4/87‏ 

الأنوار آّ الأعاسيءن مغطعنا لمصسعمنة عط 


وهى الطدّبقة الطولية ١١/55‏ 


4" اصطلاحات و تعبيرات 


الأدوار ْ السّائحة قخطعنا الدخمعملع2 (لمتكضسامة) 


تضاعفها من زور الأنوار ومشاهداتما له تعالى ١9/554‏ 


الأذوار : اللّقسَاهمرَة ١‏ مغطعنا لمطمصسستة عط 
الثور المعنوى الأنوار القاهرة والإسفهبديّة ؟ ١4/7‏ » مشاهدة كل سافل منها 

5١/145 عالمها‎ 

الأنوار القسواهرٌ الطولية مخطعنا تقطمعسسق لمم متضمط عط 


أى إشراقات العقول المترتّبة ومشاهداتها #>/؛ 

الأذوار المد برة مغطعنا عصنصيهوع عل 
فى الإنسان برهنا على وجودها #/ا1/؟١‏ 

الإنمية عع ك6 زووعم-و1 
المهيسة فيه (> الله) هى الإنيكة .م/؟” 

الإيجاد معاون 
فرع الوجود 24/49 متف راع علىالوجود ٠5/؟2»‏ الداعى والغرض من الإنجاد 

ذاته تعالى »١15/84‏ الد"اعى والغرض منه عين ذاته تعالى هه/+ 

الإيجاد” الحقياقسى داكن أووم 
لاالمصدرى هوالوجود المنبسط 18/48؛ حصره فيه (> الله تعالى') لاينافى إئيات 

إنجادات الوسطية غير مستقلّة ١4/49‏ 

الإيجاد المتصد رى طمن هنا مع كته لوطيوب 
والإبجاد الحقيى” لا المصدرى هوالوجود المبسط ه8/4م١‏ 

الإيجاد اللوسطية دده ممع كني 261 نلعم 


حصر الإبجاد الحقيق” فيه (- الله تعالى!) لاينائى إثبات ايجادات وسطيّة ١6/49‏ 


سيزوارى وم 


- وى كك وميبمى 

الباطلات الصر فة 5 21116 
لزم الخلف (لوكان) الحق” الصّرف ملتئا من الباطلات الصّرفة ١١/98‏ 

بل ائنه 115611 طن رععصوعوقء 115 مد 
بذاته ولذاته كالظّرف والمجرور إذا افترقا اجتمعا وإذا اجتمعا افترقا //١/‏ 

البترَازخ اللعادو ب و السفلية وعقتاصطط)15 10 عه طعئط عط 
وأمًا حكماء الإشراق غيرهم ( - غير الإسلام ) فيعبّرون عن الأجسام الفلكينة 

والعنصريّة بالمرازخ العلوية والسفلية 10ه/؟”؟ 

- 6 00 و و0 . . 

برزخ العبسر از خَ 5 01 15الطط ك1 
الإضافة الإشراقيّة نور باعتباركونه برزخ البرازخ ١7١/7٠١‏ 

البساطة جالع تأمسطاة 
فى ساطته تعالى! ٠//71‏ 

المسسائط 0010220516 - مط 
الكثرات والمركدّبات لابد” أن تنتهى إلى الوحدات والبسائط "ره 

عل عامصنةة عط 
كل الوجودات وليس بشىء منها 71/51 


ل االحقيقة 20010 - صمط أدء رعامتصذة تزاءعخه سمتلن عطا 


واجد و جامع لكل وجود وثمال وجود كر عل" 200 مشتمل على حميسع 
صور ما دوته تلحو البساطة لاع /؟ 
بش تراط 1 معطم نسم باع ا أجع26 


وإما أن تعتير (> الأجزاء) فى الذ”هن بشرط لإفهى الأجزاء الوجودية الذ هنية 
١/1‏ 


44 * اصطلاحات وتعبيرات 
الام أ0 6121م رعاء [مصرمء 
ما ليس له حالة منتظرة كالعقول 5ه/9١‏ 
الشجد 0 الذذاتسى لدناعمة؟ اأمتامءديء 


الحركة ال+وهريّة والتتّجدّد الذاقى فى الطبيعة 57 /ه 


التسرديئب ع ع قط 
ما صدر عنه تعالى' نما صدر بالتدرتيب /ه/ه 
الس كت 01م مم 


الاحتياج من لوازم التتركيب 8؟/8 
الع بف اللحقيقى م0 621 
إذا فرض واجبان لم يكن بينهما تلازم » وحينئذ لم يكن تركيب حقبى” مود إلى 
الوحدة 5/7 
الس اسل 615 عالط كص 


المحرك ينتهى إلى محرك غير متحرّك أصلا دفعا للدور والتسلسل ١/٠١‏ 


2 سياه عل قر # ساي 3 


التمس اسل التعاق.بسى 95 51160355176 
جايز عنده, وبمثّلون بحركة التتقيل إلى أسفل ١/57‏ 
الدتشك كك 117اه متتو 


الوجود مقول بالتشكيكك #رم/م١‏ 

التتضايئف 1م 12111121 
التمسكث به لإثبات معقوليّة ذاته لذاته ه/4 

2 لواحب كلت 5257قعععط عط زه توا نام [نتصر 


إذا كانت الأجز اء واجبات لزم تعدد الواجب ١/78‏ 


سبزوارى هعس 


التتفئو بض دمغدعء1ء06 
المستازم للشرك الخفى ده.///ك, 
2 
التقو م 0001 


إذا كانت الأجزاء (- أجز اء الواجب) حديّة تحليلية احتاج فالتَقوّم /7/> 

التشكمافدوء اه 
لاستدعى إلا ثبوت المعيّة ه“/١١‏ 

الى 0 الع ناص انتحص 
حصوله على طريقة الإشراقيين "١/17‏ 

الشكدلكم ممتادعم؟ 
هوالإعراب عمافى الضمير ؟81/؟ 

تكلم الله 004 ؟ه أعمومة 
غرر فيه و إن الوجودات كلراته ١١/0١‏ 

التكنام الى 'اتبى طعععمة 1[هت سعد 
المكنون الغيببى إعراب وإظهار بذاته وهو التكام الذذالى” مسرا 


2 26655217 ,1162012م 1 11161121 


2 
8 
3 


إذا فرض واجبان لم يكن بينهما تلازم 1/28 
توارد العا 1 5 اطع لدع مع لصة 5ه ععمعامتوعم 
مع تعدد إله العالم توارد العلل المستقلّة على المعلول المشختص 5؟/> 
الواحم اد 5 تنا 10121110200 ولتفتعط 12020 


فى مقامه سقط إضافات الوجود إلى المهيئات 77/65٠‏ 


المجتبر صم همولعم , ممكتامن 
لانتوهمن” الجير من ذلكك (ح كون علمه فعليئًا) 49/م 

الجاع ل علقم عط 
جعل الحركة لا انه جعل الحركة حركة ١/517‏ 

اللجبروت كعناخلء2 ددعتم كه 1مس عط 
وهو عالم العقول /اه/ ١١‏ 

الجمز نيّة ملت تحدم 
فعنوان الجزئية ينانى الحمل ١5/77‏ 

الجسم العشصر ى- تإقمط لمتمعصواة 
جنب الأفلاك بداطفيفا 54/74 


المجتعمل 121 
أى المجعوليّة عامّة لجميع الممكنات ١8/5/‏ 

اللجعل” ادر كياييق وستطهمد عغتومم مسرم 
فها بين الثىء وذاته وذاتياته باطل 7/57 

النبجنس عع 
لا أجزاء حل ؛ أى اللجنس والفصل ٠١/1٠77‏ 


6 سس 6 ام 


الجؤهر 50 
مهية إذا وجدت كانت لافى الموضوع 010/0 

الوه 0 الج نسى 26 ةأقطن؟ عتتعوعع 
وجوهر للحمل الاتحادى » أى الجوهرالجنسى” 7/077 

الْجَوهر الم تسد 2 ع1ط منرم 


الَذى يشتمل عليه كرة القمر 5/74 


سيزوارى لاع م 


س 6 رد و كر 


الجر هر المسج.ر 522 212161121 - 122012 
ممكن وإلالا وحدت الفيين المجرده لكنها وجدت ١١/7/17“‏ » لما صح 
الإمكان على التفس صصح على طبيعة الجوهر المجرد مطلمًا 7١/107‏ 


#86 ا وس لط 


الجهل ااعبط ععطوءممعآ ع[مصدة 
التّفوس الطتاهرة عن علائق الطبيعيئة وعن الجهلين البسيط والمركب #اه/4١‏ 
| لجهل المرَ 52 ممع 0116م مام 
انظر : الجهل اللبسيط 
الحاجة فتك 
لزوم الخلف على وجهآخر وهوصيرورة الغنى المحض مشوبابالحاجة ١١/78‏ 
التحاد ث خدءعستاصم» 
سيبه كان حادنا )))25١‏ علّة كل حادث م ركب من شىء قديم ومن ثىء حادث 
12/5١‏ 
الحجاب م06 
لااحجاب هن المادةة ولواحقها من الزّمان والمكان ف المفارقات 58/" 
الح ل 5 ملاع همتع 011 ,تع لاءع ستاحامه 


مناط الحاجة إلى العلّة هو الإمكان فقط لا الحدوث ١١/٠١‏ )؛ كد ذاضى 


للحر ككة 5١/51١‏ 
ا 0 8 ثْ 2 ارما حك وك طلع 2 صاع 0 0221 مصدء 1 
لا يازميتها حدوث ما انفعل» أى الحدوث الزمانى 11/4 
1 رق 0 واألاع 1220170 
2 


لايد لها من محر "له وو/م؟» الج ركة طلب والطلب لابد له هن مطاوب ك2 
الجاععل جعل المركة لا انه جعل الحركة حر كة ف كل حركة أمر واحد مستمر 


م :”م اصطلاحات و تعبيرات 


وهو التوسّط بين المبدء والمنتهبى »١7/51١‏ الحدوث والتّجدد ذالى" للحركة ١7/51١‏ 

الحر كة" بم دن اللقتطع عستاغيك 04 عكمءة عطا صذ عمعصع مسر 
راسم الأمر ممتد” ١/51١‏ 

او ار امس نوم وستام تام 
ومثال النسبتين(- نسبة الأزل إلى مراتب الدّهر والزّمان) نسبة الحركة التتوسطيّة 

إلى مراتب القطعيّة ”4/47 


ل ل و 068 سس 6 لس 5 5 
اللحركة السجوهردة اطع ماء 2201 512120121طناة 


00ل مان 


ل 

التحق َع الى (1.6».)200) طادمك1" عط 
له الأصناف الأربعة من الصّفات ٠١/994‏ 

وماد مش م. 

الحى قَ الصراف طغنم1' عباط 

الى 8 5 - 2 

لزوم الخلف (لوكان) الحق الصرف ملتئا من الباطلات الصّرفة ١١/78‏ 

الحم دل م70 
فعنوان الجزئية ينانى الحمل ١١/71‏ 

الجبى عصتحنا 
وهواحياة» إذ لايعتير الذات فى المشتق” 215/179 فعالا ودراكاً بدا 1/85 ع 

هوالدراك الفعال ١1ه/١٠‏ 


3 


حياة الله 0400 1ه 111 
فبها وبعض ما يتبعها ١ه/م‏ 
#واساه الث ني اه 3 
التحيفية التعلياءية 2000 6 نوكتتو 


المراد به وت لذاته) نفيها 4/١8‏ 


سيزوارى وعم 


ماده تلك تيه 39 

الحيثية التقييدابة 4 2030221م» 
المراد به وح لذاته» نفمها 8/١8‏ 

م صاصم مم 1 ه دم ير 0 

المحيدو ان العدصر ى لقستصة لمخدع سعاء 


العالم شخص من الحيوان لكن لاذنب له الحيوان العنصرى 5؟/؟ 


الخفاء' المسطللق كمعصدء قلط عمتباموطة 
المعبّر عنه بالكنز المخنى فى الحديث القدسى ١/٠‏ 

التيلاء عط 
اللكرتان إذا ل تكن إحديابما يطة بالأأخرئ لزم الخلاء 7/7 

ا صمناء 01 عاطم - كاءه 


ثبومها > الأجزاء) لاواجب غلك /1؟1/1 2 لزم الخلف والاحتياج حميعا عل 
تقدير إمكان الأجزاء ٠١8‏ 


الخير الكفير 4 عام انتم عطة 
تركه لأجل الشرّ القليل شر كثير 8/7 
ال حب ا الهم ضِ 4 عتتتام عط 


الشبىء إمًا خير محض و إما خيرهكثير غالب على شره و إما مساوله 22 
ليس لما حالة منتظرة “3/0 


6 م 5 

الد اعت 7 10011 
والغرض من الإنجاد عين ذاته تعالىا هه// 

الد تلز العسراض 8 مع 0110221ط 

الى باعتيار وضع موجود عرض لاخر مثله ف السلسلة العرضية الزّما نيه زول 

: ؟/51 

الد آلكلة لوق 0 3 دم تدع لص أهحام اح تتام 


الإلهيّة الذ"انية الطولية لاتزول 73/07 


. 1 1 41 
الد ور 16 11000115 


المحر اء 0 إلم 2. راك غير متحرآك أصا دفعا للك ووو لهل ١/١‏ 
ّ 21 تناع مجعم 
الد هر 
نه االار اتن "د هردق اماق نية الوحوة الم فإ مزر اكب جود 
28 روح أ زما' 00 ل روح الدهر؟ ٠١/4‏ . الشّىء فيه مع هيولاه الأوى والثانية 
اجدتمم ااا 
-00 
ذّات الله 200 أه ععدعدي عط 
مصداق للحمل 1١*1١‏ . علة لذات ماعدا وهوكل' الوجودات الممكنة المجرّدة 
وا.دبه 8" ؟؟ 


ااه لمتاخضدعدكى 


357 التنوع تعاعمع: عط 1ه ه10 
لي عورف الدق ناك لدو الث ا راي ادع اه فى هذا العالم 
من رب النوع 5,54 : بإلهامه للشتحل لت وللعناكب المثلقات ١١/54‏ : إذا 
ته ميم أن يشولواء: ورب تت 0 ل فاخراد بالكلية السعة الوجودية ل اه 
الزّمان عممة 


اق ا لا لصاف ١١‏ 0لا 
لدبة الزن إن مراتب د هر واءرهال لسبة الوجود الصيرف و مز ابه الوجود 


المالة السيطة 2 26521056 مله 


- 565 


امنتفية بانتفاء الموضوع 5١/4١‏ 


الث عكناى 


العلر بالسبب عل بالمسبب ك5 ١ع‏ مظ السبو شك شرز ها اكلم 
0 5 : 2 


سبزوارى أه* 


الي الام عكتتةء عع [ممرمىهء 
ااتخلف عنه مال 85/م 

السسّيب التلمتامسى” مكنا همناء امد 
الستبب الغانلى هوالسّبب التانى” ١/ا/؟‏ 

السبتب الغا فى" مكتدهه لقصة؟ 
هوالسبب التمائى” ١/0ا/؟‏ 

السبدع الشسداد ١‏ ممع طمة عط .3.6) مععة 0ثامة عط 
حقارة العناصر والعنصريات بالنسبة إلها 5١/754‏ 

السبعة” السيمّارَة كأعطهام معنعة 
وبإزانها (- بإزاء الرّئيسة فى الإنسان الصغير) فى الساء السبعة السيارة ١/55‏ 

سجل الكسن مف اا اه 616187 عه 
أى الصّور الجزئية العينيئة المنطبعة فى المواد الكونية ١5/410‏ [ 

السايف” التبسيط دمت ممعم عامصه 


لم تكك ذات كل شىء بالسّلب البسيط فى الأزل 1/5١‏ 
جا ُ السسّيْب 26 04 دام لاوعع2 
وصفه (- الله) السلى سلب السلب جا ١6/٠‏ 


السلسلة الطوليّة الدرولية متمطه لمعتامة؟ عستفصعموعق 
الأزل مبدء ما هونازل منزلة الوعاء للسسّلسله الطتولية التّزولية ١/47‏ 
السّلئسلة الطولية العزوجية ظ متف [معممه ومتفم مومه 
المراد بالأبد المنتبى فى السّلسله الطولية الع ر"وجيّة ١5/74‏ 
سوب الله 04 5ه (وعاداطتطاج) عتتدوعم 


سلوبه (- الله) تعالى! ترجع إلى سلب واحد هوسلب الاحتياج "٠١/7٠١‏ 


اهم اصطلاحاتو تعبيرات 


سلوب أيْجَابَات دمتاوععم ع حتلممستككه 
كسلب القَرن من الإنسان 717/ه 

السسمساء طع تدع 
إن السّاء كله كواكبه وأفلاكه أحياء ١/97‏ 

السسماء الأأولىا طعتتوعط امرك 


وريما قالوا كل للسماء الأول 0/0 


سسوالسح الأنتوار خطونا امتسصعلع2 (ادتختكعامة) 
تضاعفت لبلغ مكثار اب/ م١‏ 
الشدّر” 9 
أعدام » وقد حكموا ببداهة المسألة +9/ م١‏ 
0 2 ب © 
الشر القمليل كذبء ممصت 
ترك الخيرالكثير لأجل الششّرالقيل سرّ كثير 8/17 
لم يك ب 
الشدر لك الخفى 5 01 مخ طوء ) سأكتل معللتط 


التفويض مستازم له ٠ه/7١‏ 


0 


الشع.و ر 2015 
لكن” بالفعل الشعور وحبا 5/8/ه 
الشهاد 0 مم عاطأمتب عط 


كل ما فى الشمادة آية لما فى الغيب 99 /ه 
0 
الشعرور لاق 
أعدام ملكات » لها حظ” ضعيف من الوجود لا" /ء 
الشى 2 2117 رعصتطة 


نسبته إلى نفسه ليست كنبسة نقيضه إليه 2/169 إمسا خير محض » وإما خير هكثر 


سبزوارى وم 


آذآذآآتس يسم _ سس ادا 


غالب على شره » و إما مساوله 17/78 » فرق دين عدم الثىء مطلقا وس عدمه عن 
موضوع قابل 5/717 » شيئيّة التىء بتّامه وكاله 16/4١‏ » مالم يتشخص لم يوجد 


ا 

اذى ف من الشعىء عصئط (معطامصة) دمع عمئط د (2ه دمقه حتع) 
وين من العقول /اه/١٠‏ 

الشىء من' لا شىء #صتطامم حدم عمئط 2 (غه دمناهتعل) 
كالأجدام /اه/و 

فنه الشى 78 عصئط ج 5ه «ودعمعصتط» عط 
امه وكاله لابنقصه ٠١/10١‏ 

الصاد ر الأول دم تاهصمص غ2 عط ز«متسيقكء 6م عط 


حنست أن يكون علة لجميع مادونه وه/ره 
صا عي الطاسم تإع تناع طا عط 4ه مآ زسحمكتاة عط أه 100 


كل فعل ذى نما من جسم لدى الإشراقيئين منه 8/58 


المحاءة و الاتم أ دمتادك 2550 أحخدعل عستم 
0 بينهما (> الأجزاء) الإمكان بالقياس والصّحابة الاتفاقية 8؟/؟ 

المت 2 4 2 لشدرة قكلهه 5620م5 عط 
ين وجودات التنفوس ووجودات عال المثال والملكك ه/ ٠١‏ 

ص اف او جرد ععمعأكلكته ع11ام 

لمات 2 


إثبات الصكفات هنا استطرادى 5/18: هم (- المعتزلة) نافون للصفات ١١/88‏ 


2 
ات الله 02 263151165 


فى أحكامها ١/١9‏ 


مام اصطلاحات و تعبيرات 


صفات الله الحم قة 4 01 عباط غ2 1دع1 
تر جع إلى صفة واحدة هى الوجوب 7١/٠‏ » زاد نغمة حدوتها الخارج عن 

مفطور العقل ١/8/8‏ 

الصفات الشيسو تي" الإضافية” االمتحاضءة 5عغدطتتاخد ععتاحمستككد محتامء» ممم 
كأبوءة زيد لعمرو وأخونه لبكر 9؟/4 

الصفّات” اليو تي الحق يقي" المسحضة كتعاط ااه محا مستاكد أدء؟ ععنام 
كحيات زيد وبياضه 9؟/م/ 

صفا ت الال : تجدماع آه وعأتاط اج 
يقال لنعوته (- الله) السلبية ١١/99‏ 

صفنات حمسال دمتاع ملعم 05 وعغداط تاج 
يقَاله لنعوته(> الله) الشبوتية ١١/9‏ 

الصفات السلبية 5 1 ع الأ دوعر 


ككون زيد ليس حجر 81 


الم مَفَّات” 8 كمالسية ماع عع 01 وعاتاط اج 
ذاته تعالى لا بد ان يكو ن بذاته كاملا مستحقا لحمل الصّفات الكاليّة ١م/م‏ 
الصفة 2 


هى المعنى القَائم بالغير ١١/1‏ » كل صفة له عرض عريض #م/ م١‏ 
الصفمة“الإضافيئة ك1 عتخاج[ء] 
كالةادرية مضاف حقيى” ٠.م/>‏ 
الصفة” الحقيقية ذّات الإضافة 5 1216 621 


كالقدرة مضاف مشبورى 7/٠‏ 


سبزوارى موم 


الصفة” السالبيمة 121101111113 
أعى مما يتنطلق فيها يحرف السّلب ومما كان له لفظ بسيط "/"٠‏ 

المصنم اللغماسق مع تناع قطه 
الور القاهر فى صنمه الغاسق حكمه من القهر والحب ونحوهما انسحب ١/58‏ 

الصورة الى هسنبية متعم لمأصع م 
كصورة الشكّمس لابمكن أن تكون حكاية عن أشياءكثيرة ٠١/4١‏ 

الصورة العللمية ممعم علطت تلاعخصة 
الصّوره العينية عين الصّورة العلمية ١9/80‏ 

الصورة العينية ا 
عبنالصوره العلمية /الا1// 

الصور القسضائيّة ممم (لععمعل عأطهءوسقطعصت) عط 
المراد ما المثل الدّوريّة 7/4 » لاترد” ولاتبدال ٠١/58‏ 

الور المكتالية قددءه؟ لمستئفصة 
عم النتفس بالصّورالعلميّة المثاليئّة الى فى عالمها عين قدرته علمها ١/14٠‏ 

الصو رادم رتسمة كصدرة؟ 6 موص 
الصّور الجزئيّة عند المشائين كالصورالمرتسمة فى خيالنا ١5/45‏ ؛ إرجاعها إلى 

المثل أولى واحق” من إرجاع المثل إليا وتأويلها م1 ١5/107‏ 

الطمية َه الطدّو ليّة عله 6621سه؟ عل 
كيفية د الطبقة العرضية منها 5/55 

الطبقة” اللعكر ف 2 ععلمه لدغدمعتتمط عط 


كيفيّة صدورها من الطولية 55ن)2 


5م اصطلاحات و تعبيرات 


الطب 3 1212 
الحركة الجوهرية والتتّجدد الذ الى فيها ؟5/ه » كلما صح على الفرد صح على 
الطبيعة من حيث هى ١9/10‏ 


ئى 
الطّقت فاع 
لابدله من مطلوب ٠//7١‏ 
الطما سم قاع ,22 حكن 2 


كل زينة وكال فى الطملسم بنحو الدشتت و بنحو التتّعاقب والسّيلان فهوى 
صاحبه بنحو الوحدة والبساطة 7/59 


2و 1 5 
الضهو ر 26 102111165121011 


واذ هو ظهور قاتم بذاته فهو ظاهر ٠١/7‏ 


الضّوء" الأعلتى ا غطونا عم طوئط مط 
الأشياء الى فى العالم الأعلى كلها ضياء لأنها فى الضّوء الأعلى ه>/و 

العاقل خصعع تلاعغخسصز 
كل" عاقل مجرد مفهوم المعقول بالنظر إلى مفهوم العاقل معقول ه#/١ ١‏ 

التعتاليم (بكسرلام) تمصا عط رعستووممز 
هو تعالىا عال بذاته 4ه 

العا لم (بفتح لام) 4 زع صمت تصن 


هذا العالم إنسان كبير واحد بالعدد 1/77 » فى كيفية حصول الكثره فيه وه/." 
العام اللجسممانى لم0 تستوطم 
شكله الطبيعى هوالكرة #"/ن 


سبزوارى لهم 


عا لم الحس عقطع5 01 11م عط 
تطابق عالم الحس وعالم العقل ١/8/5317‏ 
العا لم الحسى” 0 امقصعة عط 


عالم المثال أشرف من العالم الحسبى لأن" ذلك كله حياة وشعور 19/55 


ع لم العمل أعع لأعخصذ كه 10م عط 
تطابق عالم الحس وعالم العقل ١8/51‏ 

العا م التعملو ئى 4 عع طعتط عط 
صور عارية عن المواد” خالية عن القوة والاستعداد ١7/59‏ 

العا لم اللكسير 1210 
نسبة الشكّمس إليه نسبة القلب إلى البدن ١7١/510‏ 

5 لم "المثال 4 1قصتع هما عط 
قيل المثل عالم المثال ١ا/ة‏ ء أشرف من العالم الحسى لأن” كله حياة وشعور 

0 

عالم 1 اللو و تإختصن 5ه 1مك عط 
التفس والعقل الكليين من عالم الوحدة ١١/1517‏ 

العالمسة 0 
نفس النسبة الى لالم الى المعلوم ١9/159‏ 

يد 3 و الثى 5 #قسصتط 012 ععطعاقاعء - مم 


فرق بين عدم الشىء مطلمًا وبين عدمه عن موضوع قابل 0/1 
ألا 58 
إن" أوّلماصدر هوالعقل ١8/08‏ ؛ يصدرم نكل عقل عقل وفلكك 15/5٠١‏ . النفس 


+ع 1112116 


ممم اصطلاحات و تعبيرات 


المج رد الأشرف ١/10‏ 

المعقسل الأو 58 عع 1[ع خط غومة؟ عط 
الممكن الأقرب الأشرف وهوالعقل الأول ١8/45‏ 

العقل المتسسئط أعه لاعغصآ و امصيلة عط 
مراده ( > فرفوريوس) ما سنذكره من العقل البسيط 7١/78‏ » علمه تعالى 

بالأشياء بالعذل البسيط والإضافة الإشراقيئّة 4م/و١‏ 

العسقطل الثنانسى أعع 1اعخصذ لسرمءءة عط 
الذى أيضا نور 6 ليس فيه ما بى بصدور فلكئك ثامن /ا5/ه١‏ 


العقيل السعاث.ر اع 1اعخصة طخصء عط 


البق سل الفيَعال اع 1اعغصا ععتاعه 
كو ن الإنسان خليفة الله باعتبارعقله المستفاد و اتتحاده بالعقل الفعّال 0/74 

عقل ا اللكمل ّ أعء العم لمتع ته - مم 
يعنون به حملة العقول المفارقة ١6/714‏ 

اللعسقدل اللكدالى” أمء للفغصذ لمق تمن 
التسيين والعقل الكليين من عالم الوحدة ١/077“‏ 

العتقال 'المسدفاة أععلاءغصز للمعمتتوعج 
كون الإنسان خليفة الله باعتبار عقله المستفاد "١/914‏ 

المعدقمل اللمنفدار قَّ أعه للعاصة اهتمهم - درمم 
والكل له عقل مفارق يفيض عليه ١١/954‏ 

العقول التسسعة 6 مذ عصتم مطل 


فيستوق العقّول النسعة ١!‏ 


سبزوارى وهم 


العقاول العترضية المسدكافئة قاع لاعمذ لمغهمعمط غمعلدشدوة عط 
فها كثرة نوعية 41/> 

العقدول المسكتافك-ة كاءء للعخصة تمعلد شاوه عط 
إنها سميتت العقول المتكافئة مثلا لكونها أمثالا لما دونها ومثالات وآيات لا فوقها 
١7 /‏ 

العقول المفارة-ة ماءه لهذ اهتمع هد - مم 


يعنون بعقل الكل العقول المفارقة ١5/75‏ 
العم صا 
انكشاف الأشياء وظهورها بين يدى العلم 19/87 » كون الثىء نوراً لنفسه 
ونوراً لغيره 7١/87‏ » خاصيته إتقان الفعل “*/ةء الأقوال فيه ١15/85‏ ء إمًا إضافة 
أو صورة مساوية للمعلوم ؟16/7 » قد يطلقالعلم ونظابره و يراد بها معانيها الإضافية 
العرضية ه5:/14١‏ 
عدم "الله 6 وها عصتخاط 
1 علمه قدرته ١7/4٠‏ » إن إضافته الإشراقية وفيضه المقد س علم له تعالىا 
مع سم بالأشياء حضورى” وبالإضافةالإشراقيّة ١١/01١‏ .علمه (ح الله) بغيره 2737/8 


مرائبه 7/844" 
7 1 و ال بال 16 لع تداع - 102 


يكون ذاته تعالى' علا إحماليًا 21/89 وكونه علا إحانيدًا أى وجوداً بحت بسيطاً 

5/. الككمالى” اذى هوعين ذاته كمال العم التفصيلى” 7/0/١‏ 

م “ الإنثسان عمل أرما مقط 
قسم إلى ثلثة أقسام وه 

كك اناس مما مقمعة 
منتف عنه(- الله) على ما نسب إلى المشسائين ١9/8‏ 


5 اصطلاحات و تعبيرات 


العللم الرقئص ل مومع لع ندعل 
المتأخترون قالوا إن” ذاته تعاللى عل إخمالى” جميع ما سواهلاتفصيل” 9/ » علمه 
الإحمالى الكمالى" اذى هوعين ذاته كمال هذا العم التفصيل” ١/ا//‏ 


م د2, إى و و 


العالم الحُضورى عم ل6 [حوطع ع1ت مص 
إن" عل الشىء بذائه حضورى 17/75 » إن علمه تعالى' بالأشياء حضورى و 
بالإضافة الإشراقية ١ه/١٠‏ 
العللم 0 الذّانى : عمل ومسا لمتامعدىه 
مقام الكثرة فى الوحدة ١.77/47‏ كيف لايكون علمه فعليَاً وعلمه ذاتى” ١/49‏ 
العام العنائى ما عنم تامع 
اعتبر فيه كونه سابقاً على النّظام الأحسن 5 :» فيه تعالى! عين الداع 4.ه/ ١‏ 
العم الفيعتلى معطا لمبعة 


مقام الوحدة فالكثرة ؟١77/14.‏ إن عم الأول تغالى شانه فعل 7١/48‏ » وهو 
الإضافة الإشرافية لايستدعى متعلًّا ١7/465‏ 


عالم و الو اجب (خطعمتعدظ) :واتتتدووعمءع؟م1 عط كه عملم 1 بوموجز 
بالأشياء وانطواء الكل فى علمه وم/ ٠١‏ 

العللم” اللو احمد 7 االبتسيط 2165 و اودصة ممه ومماتصن 
فعّال شتامل وهوأشرف منها وم/ه 

العدةة” 00156 


مناط الحاجة إليه هوالإمكان فقط لاالحدوث 77 ؛ كل معلول ملاتم لعلته 
المقتضية إياه 6 » مضايفة للمعلول والمحرك للمتح رك همدقن العلم بالعلة عا 
هى علّة يقتفضى العلم بالمعلول 5/85 المعلول شأن من شؤون العلة 5م8/ و2 العلم بالعلة 


مبزوارى لق 


فى الأزل يستلزم العلم بالمعلول فى الأزل 5١/7“‏ 


العدّة الغائية عكتاهه لقص 
فاعل الفاعل بما هوذاعل "ه/ه 
العنابة 1ك 101 


وهى عند المشّائين صور مرتسمة فى ذاته 17/45 » اقتضت وجود الأفعال 5/4 
العوًا لم ّ الطؤلية 3 هع نامع 
هو منظم العوام التولية والعرضيئة ١١/0‏ 


العتوالم , ابعر أض 8 1دغدمعتامط 
هو منظم العوالم الطولية والعرضيّة هه/7١‏ 

العوالم 3 العقلية 1 [منناءم 12111 
كثيرة 7#/* 

عن ف التقد 11 : حم دستامعلء ]م عاع عام 


والقدرالعينى" ١١/851‏ 
الغاية الشته عوية سند ملاعم م2 
حركة الأفلاك ليست لغاية شهوية أوغضبية ”/٠١‏ 


الغا 0 ال لغضبية سند اتكطنه»بب 
حركة الأفلاك ليست لغاية شهويّة أوغضبّة 5/٠١‏ 

الغرض لله 
الدتاعى والغرض من الإبجاد هه/“ 

1 فنناء و الذ تق 5 قط أمتامءودوهء 


لوجود الواجب 1/55 
هام 0ه 


الغندى المس<د.ض طعك بواعمتام عط 
لزوم الخّاف على وجه آخر وهوصيرورة الغنى المحض مشوبا بالحاجة ٠١/78‏ 


1 اصطلاحات و تعبيرات 


الغيب 0 1ط أمتخصة عط 
كل” ما فى الشهادة آية لما فى الغيب 94”ره 
الفتاعمل ع2 
بالمعنى المصطلح للإلهيين ليس ]لاهو 78/م 
الفاعل االممطالح الإالهى ماع26 علتخ1ط 
المعلول شأن من شؤون العلئة لاسيئما فى الفاعل المصطلح الالهى ١/85‏ 
الفتر'د نوس 


كلما صح عليه صح" على الطتبيعة من حيث هى ١9/10‏ 


مس 8286ئعد يم سيىه 


الفر د د لعل ك0 21مم 2 
أى المج ر"د الموجود فى عالم الإبداع غير دائر 
الفصل 2 يرعع تع مع كنل عاكلععمه 
لاأجز اء حد 2 أى الجنس والفصل ٠١/1‏ 
6 ه86 يه وده هك 
الفيعل ١‏ امتح -متسحر لك طممم (لاط مده )اء2 
7 عما هو جسم لاه /" 
.6 هو دح 2*2 
الفء عل االمحر كُ غ2 ع كلامم عط 
كالعقول الدورية فإنها مر كة للنّفوس كتحريكك المعالم للمتعلم والعتجييوق 
للعاشق /اه/ه 
ل ىه6 يم 
الم تمر ال اتى عع همعد 
الفلكك عتعطمة تولصع جوعط 
يقولون : والفلكك الكلى ) وريدون به المحيرط 0/١‏ 
هو هل د ولخيمه س 
الفييض ١‏ لأققد س (660 01) طم كنلكء لع 2ه أوممر عط 


5 ل 0 7 9 
الفيض المقدس والأقدس من صقعه رت الوجود الصرف) ور بط محض به 4 ١/4‏ 


سبيزو ارى نم 


الفيض _الم.قد-س (00© ؟ه) «ماسيقكء معد معطا 
هوالوجود المطلق المنبسط على الأشياء »17//4٠‏ فيضه المقداس ورحمته الواسعة فى 

كل المهيّات أحاط بكل شبىء 271/47 إن إضافته (> الله ) الإشراقية وفيضه المقدس 

علٍ له تعالى' 4/4 » والأقدس من صقّعه ( الوجود المحض) وربط محض ١5/44‏ 


الفياضية (واتلميي لمقمعكف عه) «مافيككء 
لازم النور 77/417 

القذاد رربة تدهم معط 
نفس النسبة الَبى بين القدرة والمقدور ١9/79‏ 

القاهر 216001101 
أى العقل ١١/1077‏ 

القاهر” الشّانى كناه نمم ع3 لصمعهة عط 
يقبل من نورالأنوار فيض الإشراق ١/55‏ 

اللُقداهر” الأخسامس فم ممم 0 
يقبل من الدّور الساتّح ستنة عشرمرة ١17/514‏ 

القعد-ر ون حصن مع 16م 
الصّور الجزئيّة القائمة بالتفس الجزئيّة المنطبعة الفلكيّة ١/410‏ 

ادر العتياسى” دمن مصتائع عنم عا عدم 
عل" الكو ن عيتى القَدّر والقسدرالعينى ١5/410‏ 

القد'رّة 1011 


هى الإضافة بالشعور والمشيّة 215/87 اعتير المتكلمون "فى مفهومها انفكاك 
متعللّقها وقتامًا عن الذّات 48/”ء كون الفاعل حيث إن شاء فعل وإن لم يشأ لم يفعل 
4ك 

قد وًَ ة الله 4 ]0 ختعتيامم عط 


علمه قدرته 17/4٠‏ انتسابه الإشراق وفيضه المقدّس 215/5٠‏ كونه نور على 


القدرة دل” 5١/8517‏ 


القيد 3 59 35 0ه 
سلب المادة بالمعيى الأعي ولواحقها عنه ١/٠‏ 
قد 2 لقصع - عنم 
القد يسم 
ف ربط الحادث 44 أجلم 
القسد يم 4 بالنات 556 01 عتاتتت بوط اقصععاه - عنم 


القند يم بادر مان عمنا كه عنطعته ترط اقممعاع - عم 
كالعقل ١9/5١‏ 

المقسضاء ع سوط 
صور قامت به أى بالقلم 55/١5؟.,‏ الصورالكلّية القائمة بالعقل ١١/410‏ 

القسضاء” الإجدمالسى تعمل عستسلط لم لماعل - مد 
قلمه قضاءه االإحمالى 5 /> 

القسضاء افص يلمي" ندعل عصتحتط لملتماعق 


الصورالة نمة بالعقل قضاءه التتفصيلى"” 407/> 
ىسل سو مره مه 
القمضاء الى -- 060 ع[طمعع صمطعصن 


لابرد ولايبدل ١١/45‏ 


لضا العين.ى” ععلعع0 ممعي 
إطلق السيد المحقسق الل اماد القضاء العينى' عليها (> الصّور الجزئية) ١/4107‏ 
القلكم ممم (لاعطوتط عطا) 


واسطة لإضافة حميع صور ما دونه ١4/45‏ 
م و 8 ساه 
اللقمو اهدر الأد يسن (مخطعنا) 101061-35 عله 
الطنبقة العرضية من العقول أعنى القواهرالأدنين بلسان الإشراق ٠١/08‏ 


سبزوارى ملم 


اللقتراهر الأعاسن (قاهر أعلى) (غطونل) كسمعماعك معطوتط عط 
أى العقل الطّوليتّة مه//8» المثل أمثال للإشراقات العقّليّة الى وسلسلة القواهر 

١5/58 الأعلين‎ 

الُقواهر / الطولية (وخطعنا) كدمتممغعا؟ أدعنمعء؟ 
رك لأعلين» أى القواهر الطولية ١/5100‏ 


و اشر 


اللقمو س الندرو لى أسعع5ع0 01 216 
وفى مقابله القوس الصعودى مراتبه كراتبه ١4/58‏ 

قوة الشسىء قصنط 2ه توتلمتامعامم 
ما هى قوة الذجىء ليست بشتىء /1ه/١٠‏ 

الى الالفية لدع 1014 - ممدمسمط عط 


التفس فى مرقبة ذاتما ببساطتها تشتمل ع لكل القوى الألفية ١9‏ 

القلوى الظّاهرة والبتاطتة 2 - ا اقم 
فى هذه النّشأة عشرة وف نشأة المثاليّة أيضا عشرة 9ه/١٠‏ 

القييو ميّة فكع ع صن جات كمه 
لبيك نسبة عقليّة بل هى نسبة إشراقية ٠١/٠‏ 

اللكسائدن دمن همعمعع آه عتماد صذ لقص روصط اعد معمعع 
الفعل إن كان مسبوقا بالمادّة والمُدّة ١١/55‏ 

الكشرّات و 116ص لناحم 
الكثرات و لمر كّيات لابن أن تنتهبى إلى الواحدات والبسائط ”ل 

الكثرة ا د 3 تو تعناة لحم لدع تع صسمم 
فالجواهر بالمادّة واواحقها وفى الأعراض بالموضوعات ١8/77”‏ 

لي لشن الوحْد”ة تصن صتطاتي اعنام لناصر 
إشارة إلى مسألة الكثرة فىالوحدة و إن الوجود البسيطكل” الوجودات بن<وأءلى 

4/., يعنى ان" المرئبة الأعلى منالوجود بوحدتما وبساطتها جامعه لكل الوجودات 

3/4 


م اصطلاحات و تعبيرات 


50 ٠. 2-6 - 0 


التوعيّة 
باليتات 1 العقّول العرضيّة المتكافئة فها كثرة نوعية 1410/> 
الكية لإققصط ,عام التصط 


مبدء الواحد ١94/1٠١‏ » فواحد جا مصدر الكثير وقد علم استحالته ##/ا/ل 


11م 1نامم عاكتععمه 


كد 'خد ائية عاليم أ لعناصر ادع مععاء 5ه 0214: عط 5ه متطملمه1 معطا 
إليه > العمل العاشر) مفواض كد خدائية ئية عالم اأعناصر ١8/5٠‏ 
اكلام طاعععءم5 


اختاروا اللفظ لأن يكون مسمى لاسم الكلام 5/67 فى تقسيمه ١/01‏ : 
الوجود بشرا شره مراتب الكلام ١/0‏ 


الكل 1 عامطبر عط 
إن كشرا من الفلاسفة يسمّون السّاء الأولى جرم الكل" وح ركتها حركة الكل" 
١١1‏ 


ال 12 5 0521 


إذا يقولوا: و رب النوع كلى» المراد بالكلية السّعة الوجودية >/0٠١‏ 


الكلى الطبيعسى 1 ل1:6152منا تقر 

موجود والمهية متحقّقة بواسطة الوجود 0/5٠‏ إن المهية المطلقة كلى طبيعى 

كك 

الكلمّات التنامّات كمه امهم عط 
فى مأثورات أتْمّتنا - عليهم السلام - : وتتحن الكدلمتات” الَامنّات مهل 

الكلمات الوجود به قلعم لمتادع نكنم عط 


نحصل م لي ل /م 
|| 6 ل عات ك0 اططمء عل 
0 التفين الإنسالى ؛ ف المقاطع الثيانية والعشربن ١8/8١‏ 


سبزوارى م 


كلمات الله 04 كه قزمتي عط 
إن الوجودات كلاته لأنها معر بة عما فى الضمير أه/١ا١‏ 

الكمال اوناع عم 
هوكل” ما بمكن بالإمكان العام" للوجود ١5/18‏ » معطى الكمال ليس فاقداً له 


م1 

الكتثر ال تفي" لكوع دعل 1ط 
الخفاء المطلق المعبّر عنه بالكنز المخنى” ١/٠‏ 

كو كب التعشق 105 05 تهاة عطا 
كزهرة فإنّها كوكب العشق والمحبة 4/58 

لهب 5 3 ع مه - امم 
إما أن تعتير (- الأجزاء) فى الذ هن لابشرط فهى الأجزاء الحملية ١‏ 

الثّلاز م 600115 
ممتنع الانفكاك عن المازوم 9/7 

الحّد شيء عسصتطا - 1202 
المادّة الأولى' وهى التلاشىء يعنىلاشيئية لها فعليّة فإنّها قوة محضة 1/01 

لذاته 5 15 01 200 و5 


بذاته ولذاتهكالظرف والمجرور 7/١6‏ 


الوح" الم 56 15 غعاطة لع سم معام عط 
منزلتها من العمل منزلة اللدوح الحستى من القلم الحسبى ١١/40‏ 
ا الشمّار 3 دمتاأهصماوعت ادعلتع1 1ه «تقطبى» 


مطلبه مقدّم على مطلب وهل البسيط ) 5/1" 


م بالذ ا 21صءوةء 
#تلف ولايتخلف ؟ه/”؟ 


مجم اصطبلاحات و تعبيرات 


ما به الامتيتاز الذانى «ماعة؟ عوسصنطمتدعوصتاكتل 021 معدي 
ما به الاشتراك الذ' الى" يستدعى ما به الامتياز الذاتى" 4/7١‏ 

المادة الأو ل 2261 211106 
وهى اللاشى يعبى لاشيئية فعلية لها فإنها قوة محضة لاه/ه 

اللماهةة” وَالصّر رَة الْخَار جيتسين منرم لصهد «عااهممد اماع 
الأجزاء الخارجية أعنى المادة والصورة الخارجيتن ١/1/‏ 

01 عرق | 0 سيك ى. 2 6 5 1 

مسادة و لصو رة الك هنيتين ممعم لد عامط لمتطعصر 


كما فى الأعراض 21١/701‏ الأجزاء الوجوديّة النهنيّة أعنى المادّة والصورة 
الذهنيتين ١8/77‏ 
٠.‏ 0 2 م6 ساهة ‏ © 
الماد 3 و الصو ر "١‏ المعسنية مم1 لطله ماه مر عاء نعم 
كمافى المركبات الخارجية ٠١/70‏ 


ه “دوس س 


الى تداع صا بواءععمتل 
الفعل إن لم يكن مسبوقاً بالمادة والمدّة 5ه/١١‏ 

المسبداء الأول كناوة ]115 عط 
والكل” بالقياس إلى المبدء الأول كشىء واحد حىّ ١7/74‏ 


36س 2 


االممتدحجر [ (8صتط)) عسمتهوممم عط 
المحرّك مضايفة له ه ١١/7‏ 
6 ا "9٠ 5 7 ٠‏ 
المتضايفان 016 وببا 
متكافئان قوة وفعلا" 4م/4١‏ 
1 4 
مال 165 


تلم (- الله) مثلقائمه بالذات على رأى أفلاطو ن17/930ء إنا سمت العقول 
المتكافئة ئلا 0 أمثالا لمادونها ومثالات وآيات لا فوقهاء ١14/78‏ »أرجاع الصور 
المرنسمة إلى المشل أولى' و أحق” من إرجاع المثّل إليها وتأويلها بها ؟/9/؛ ٠‏ إرجاع 
الصور المرتسمة إلى المُشّل أولى وأحق” هن إرجاع المثل إليها وتأويلها مها 4/1/7 


سبزوارى قوم 


المشال” الأفتتلاطو نى 2 عتدمد1[ط 
لكل" نوع فرده العقلانى” ١5/58‏ 

9 2 5 

المثال” الدذورى 12 15 0نتمطن1 


الذى يقال له رب" النوع /1/ »2 هوالأصل» والأصنام والطلس,ات فروع 
امع » موجود شخصى ١١/1/17‏ 


هر 200 03 
المشل” الأفلاطو أسيعة 29 213160036 


تحقيق فى مهيتها بعد الفرااغ عن إِنّيسهَا 17/58» تأويلات القوم لها ١/10١‏ 
لمثل المعلقة مكصومكناك عد (مدع1) عم 2ص 
الصّور الجزئية عندهم المثل المعلّقة ١4/4107‏ » أى عالم المثال والخيال المنفضل 
4/» مننور الشتهود والعمّول والأرباب الَبّى بإزاء المثلالمعلقة »51١/5‏ عالم المثال 
بعنى المثل المعلقة الى هى بإزاء الأشخّاص ١9/17١‏ 
المثل الو رِّة مدع كتامصتسن] 
لجى ء إثباتها فى الفريدة المعقودة لبيان الأفعال /14/1» الصّورالقضائية المراد با 
المثل النورية ١/45‏ 
مل ذئ شارقة 125 قتامصتصدنت1 
نوريّة » أى الطلبقة العرضية من العقول /ه/94 


المسجرد 226121 - صمط 


كل" مجرد عاقل 4/854 » تعقل المجرد عيبن ذاتهالوجوديّة وإن لم يكنعين مهيسته 


7/6 

المجرّد ا'لأخسس 9 2321 - طامط تاعترره1 
إمكان المجرّد الأخسس و هوالتفس دليل على إمكان المجرد الأشرف وهوالعقل 
ع١‏ 


2 ع وبي 


المسجرَ دا ار آف: 1متتعاقط - دمص ماعطعتط 
إمكان المجرد الس وهوالتفس دليل على إمكان المجرد الأشرف وهو العقل 
١‏ 


اهل ثْ 0262601 
لاد لكل" حادث من مخدث ١١/51١‏ 

م عير ده هك 

ال 2 12071 


لامحالة ينتهسى إلى محرك غير متحرّك أصلا ١1/7١‏ » مضايفة للمتحر'ك هم/١١‏ 
المسخشسرع (عصتعط) لعندعي عط 
الفعل إنكان مسبوقا بالمادة دون امد 5ه/١١‏ 
وس ها سن ثيه سه 2ه سه 5 
5 ر كَُ اأدو احل النجمعسى 2 051 لع ذة عءتكأاقطغطء«7مصرمه - 1لد عده عط 


ما ينال المدارك بوجودات متشتتة يناله بمدرك واحد حمعى هوذاته المتعالية ١/6/4‏ 


المد دولا'ت الإلهية قدمناهه تكنصونة عستا 
كل الوجودات له دلالة بالذات عليها 7ه/4١‏ 

مرآت' الحّق” طغمم]” عط كه «مسصتصم مط 
الكل" مرانى ذاته (> الإنسان الكامل) كما هو مرات الحق” 0/:47.؟ 

المَرّاتب القتمسانية و المعمشار بدن واعتع1 غطوق - بصعم عط 


هى العقل والنفس والأفلاك النّسعة والأركان الآر بعة والمواليد الثلاثة وعالم 
المثال والمعقولات التّسع العرضيّة ١ه/و١‏ 
م ل لرة 
المدر كب ار 
كل قو كب تاج إلى أجزائه 4/8 
المسر كبات 2001010 
الكثر ات والم ركبات لابد أن تنتهسى إلى الوحدات والبسائط ”ره 
ه 9س ساس 00 53 
المسر كسسات الخار جية مه اأمممعيو 
المادة والصورة العيئيئّة كنا فى المركبات الخارجيّة ٠١/70‏ 
لك 
سميسا أععلكء تلعكتددء (عصئط) عط 


سبزوارى زلم 


”11/1 كاك 


مير - » | 


ابميس مسى معصمه (عوصئط) عط) 
العرفاء يطلقون الاسم على نفس الوجود والمسمنى على الوجود الصّرف #/م 
المصدااق 20260 2 راأمععدطم 2 آه لمعععاء2 عطا 


جواز انتزاع ماهم تافة من مصداق واحد 5١٠/4١‏ 


المضاف : دمتاهاء مه 
أمر معقول بالقياس إلى الغير ١5/0‏ 
المفاف” الحقيقى ‏ ماه 1ع 


الصفة الإضافيّة كالقادريّة مضاف حقينى 7/٠٠١‏ 


المّضّاف المشتهوري 5ع لمن بلممصصرمف كد ممجاع سم 
الصّفة الحقيقيّة ذات الإضافه كالقدرة مضاف مشهورى ٠7/١‏ 

الممظتاهر مناه ومكتصم ص زه تنه1 
من الأجسام الفلكيّة والعنصريّة /1ه/9١‏ 

المفار قَّ 226121 - امد 
لامجوز عليه الجا فى ولاالحخركة ١٠٠ا/"‏ 

المفار فنَات امعط - مد 
لاحجاب من المادّة ولواحقها من الرّمان والمكان فيه 58/" 

االمفهو 5 مامه رأوعع دمي 


جواز انتزاع مفاهم تافة من مصداق واحد 5١/١‏ 

المعانى العامة دع ستصدعطة [2رعتاعع 
الألفاظ موضوعة لها ١5/817‏ 

اللمستعانسى االعترضيّة الإضاف ين ووستصدعط لمدمتاهاءم لماصعلهء2 


قد يطلق العم وراد مها معانها الإضافيّة العرضية ١51/45‏ 


يدس اصطلاحات وتعبيرات 


المعتقسول عاطتونلاعكهة 
مفهومه بالنظر إلى مفهوم العاقل معقول همه ١‏ 
المعو ل 1120© رلفكتتةه (عصتط) عط 


العلة مضايفة للمعاول والمحرك للمتحرك هه العلم بالعلة بما هى علة 
تقتضى العلم بالمعلول 4/5 » شأن من شؤون العلّة ١١/5‏ » كل” معلول ملاثم لعلته 
المقتضية إيّاه 6 ؛ العم بالعلّة فى الأزل يستلزم العلم بالمعلول فى الأزل 5م/١١‏ 


المعاتو 5 الأو 5 أععا!ء اقل عط رلعنتدده (عصنط) غك عط 
ذاته يَعالىا علم تفضيل به وإحمالى بما عداه من الممكنات ١/8‏ 
الممعد ى الحرفسى” الع أكلوطناة - 6أع5 - تمد 


الوجود الرّابط أوالمعنى الحرق لانفسية له ٠١/44‏ 


المكدون اللغييسى” علط تراعغ س1 موطج 
إعراب وإظهار بذاته لذاته عم/١‏ 

الملزرو 6 عة 
السلازم ممتنع الانفكاك عنه 5م/ه 

المسادكدة نط 
اذ خمرت طيئئنا مها 73/8٠‏ إِدّما نحصل من تكررالأفعال والحركات .ه/> 

المادكدوت 4 عاطتقصةة - عونو رقلدهة زه امت عتائصة عط 
بالمعنى الأعم و هوالعالم الغيب حملة و ملكوت بالمعنى الأخصس وهو عال المشال 

١"/هال/‎ 

المسممكين اطتقوهم عط 


من ذاته أن يكون ليس وله من علّته أن يكون أيس |١489‏ 
االمسملك. ن الأخيس ع1طأكومم عرعووو[ عل 
إذ نحققا قالممكن الأشرف فيه سبقا ؟0/؟١‏ 


سيزوارى مم 


المُمك.ن الأشرتف ---0-00 
الممكن الأخسّ إذ تحقسقا فالممكن الأشرف فيه سبقا ١4/1807‏ 

المُمكن الآفلرب الأشرّف عاطتوومم معطوئط أمعمدعم عط 
وهوالعقل الأول 18/45 

المسمكنات الع مية 5115م أمعأقتع - مط 


لزم الخلف (لوكان) الواجب البحت #تلطا بالممكنات العدميّة ١١/98‏ 

المدو جتّب - بفتح الحم - 1 
أى فاعلا يجب فعله لا.قدرته واختياره ٠١/57‏ 

اللموجيب - بكسرالجم - أده ع6 
أى فاعل يجب فعله بقدرته واختياره 8/48 ١‏ 

الموجبة الكداسية ظ دمتاتهم جمدم لمكت تسد عبتاهمستاكد 
اتعكاسها كنفسها 4/95 

الموجو د أصع كتيده 
مقسم للخير والشر 271/76 إما خير مخض وإما شر مخض 21/75 كل موجود 

مكن أن يعقل بوجه ولو بالوجوه العامة ٠/4‏ 

المسو ضِ ع اللقَابيل غءءزطنة عاطتامعهقتاة 
فرق بين عدم الثىء مطانًا وبين عدمه عن موضوع قابل 5/117 

المسهية اك 
فيه( اللّه) هىالإنية 1٠‏ » تقرارها منفكا عن الوجود باطل 1 » حيثية 

ذائها حيثيّة المغايرة مع المهيّة الأخرى ١١/4١‏ 

الم العمل ممص عط عوط لعغوعمطهاء تقلتو 


الإمكان إن كان موضوعه المهيّة التعملية كان ذاتيا ١ا/ه‏ 


ام اصطلاحات وتعبيرات 


االمهية المطلقة وانة نتن عأساموطد 
كلى طبيعى ٠١/7”‏ 
الناسو تت لدع هم رقصصم؟ بتاتقمط كه 14:متد عط 


هى أفراد طبيعيئة لنوعه ١7/58‏ 

السب الدور يَّة كقطده 61 كنامصتصسن1 
النسب الوضعيّة والهيآت الواقعة فى عالم الطتّبيعة أظلال السب الدّوريئّة و 

الهيآت المعنوية ٠١/517‏ 

لسن" الوضعيّة كدو ه21 لقدم تم صم 
والهرآت الواقعة فعالالطّبيعة أظلال السب التوريّة والهيآت المعنوية ”٠١/51/‏ 

النسبة” الإشراقيه م6 عع امصتسسطل 
القيومية ليست نسبة عقليئّة بل هى نسبة إشراقيئّة ٠١/0.‏ 

ا الذ هنية 1 421 عم 
صرف الوجود نسبة ذهنية ٠١/4٠‏ 

نمسحبة الشىء عصنط) 2 6ه ممتاحاةم 
إلى نفسه ليست كنسبة نقيضه إليه 4/١9‏ 

النسبة” العقلية م 1مممءء اعم 
القيومية ليست نسبة عقليّة بل هى نسبة إشراقية .م/١٠‏ 

التشّأة المغالية 4 أمصتع مص 


القوى الظذاهرة والباطنة فى هذه النشأة عشرة و فى النشاة المثاليئة أيضا عشرة 


١59 
ع نل 95 # اناس‎ 5-2 
النظرام الر بانى 0 ع1‎ 


فالكل من نظامه الكيانى ينشاء من نظامه الرباتى ١4/45‏ 


السُظام الك.بانى" م0 1د5طع” قطنا 
فالكل” من نظامه الكيانى" ينشأ من نظامه الربائى" ١4/41‏ 

وو وو 95 له | يم 

يعوتسه ر-الله) الشبءو تيسة 0 قعأناط ااه 205105 
يقال لها صفات الجمال ١١/59‏ 

تتعونته (الله) السنابينة 0 0 وعأداطا تاج ع توعد 


يقال لها صفات الجلال ١١/99‏ 


ص 
كان 


النفس لنامة 

ح ركة التّفس لابد لها من #رج فاءلى وكذا من مرج غاتى 20/٠١‏ خخروجها 
من القوة إلى الفعل لابد لها من رج فاعلى” 5/7١‏ كل" مطلوب تناله النفس لاتتقف 
عنده »1//7١‏ علمها بالصّورالمثاليّة الى فوعالمها عبن قدرته عليها ١11/5٠‏ اسم النفس 
لا بتعلّق تعلقا تدبيريما الجسم وه/؛ » ف مرتبة ذاه ببساطتها مشتمل عل ىكل القوئ 
4/»م والعقل متخا لفان نوعا واختلافه) بالنتقص والكمال 270/17١‏ الدورالاسفهبدى 
التفس// »٠١‏ المج رد الأخسّ وهوالنتفس15/17 » ولممًا صح” الإمكان على التفس 
صح" على طبيعة الجوهر المج رد مطلقًا "١/107‏ 
النفس الإنتسان ق طغوعطط ممستط 
الكلمات اللتّفظيّة تحصلى من تقاطع النتفس الإنسانى ١ه/7١‏ 


الث |( ما طأخوعءءط عستحتدا 
الكليات الوجوديّة نحصل من نقاطع التفس الرجمانى” ١6/5١‏ 

لدم 26 العق ل أحاهة لقتغعء1216116 

هو عفوح لل 2 


والكل” . . . كشىء واحد حى له نفس عقلية 15 


362 س3 ه 0 
نفسس الكل 501 612521 تطنا 


يعنون ها حملة الأنفس المحركة للسماويات ١1/74‏ 


ديردم اصطلاحات و تعبيرات 


ل لدمة لمعه اثمن 
النفس والعقل الكلين من عالم الوحدة ١/7‏ 

التفس انا ط 5 أنهة [هده6 22 
بالط فم مستحق لحمل عاقل ومتوهم وحساس كل على مراتبها 1/5 

انم 0 دن الاار ضٍِ 3 قلاهد لمتامع مم 
والذور الاسفهبد من التّفوس الفلكيّة والأرضيّة /اه/9١‏ 

النُفمو مس س الفاكية كلناهة دعام 
والذور الاسفهبد منالتفوس الفلكية والأرضيّة لاه/9١‏ 

افوس الطّاه.ر ة قلنامة عنام 
عن علاثو ثق عالم الطبيعة “اه/ ٠7‏ 

التُفمسٌ واللعمقل غ6 لاعغصذ عط قصة 1نامو 


اختلافها بالنتقص والكمال لابالتوع ١/7“‏ 
الور خطع ]1 
هو الظاهر بذاته المظهر لغيره ١١/77‏ » الوجود والدور واحد وق عين وحدته 
غير مثناة شدة 7/147 » الفياضية لازم الور وهذا الور عين المشية والشعور ١/4/8‏ 
الو 1 الأبعد الأسفل خطعتا عتعيه1 عأممعم غوممم عط 
يشاهد العالى حتى نورالاًنوار ١7/14‏ 


6مس 6 


النشّو ر الإسسف هبسك خطعنا عسنلام طو دمر 
من الننفوس الفلكية والأرضيّة لاه/19١‏ » أى النتفس #/ا/ ٠١‏ 

الور ا'لأقئ رتب غطينا مجعم عط 
هو العقل الأول #ل/١٠‏ 

دور ا'لانوار كغطونا كه غطونا عط 


لها مشاهد 19/5 » له إشراق عل ىكل" بغير واسطة ١١/514‏ 


سيزوارى قلق 


2 70 2 5 
الذور الحقيقى غطونا لدعم عط 
والهوية الصمرفه عم ا" 
.م 0 ش 
انو ر السانسح خطعوتا لمخمعلء2 (لمتقكامة) 
الور الحاصل ف الور المج رد من نورالأنوار ١5/514‏ 
د بير 2 عو 7 
سور الهو د م صمع اده 5ه غطعنا عط 
يسم وكل نور شارقة ١8/55‏ 
اميس 
الذدو رالشاهر خطعنا كنام ماع عط 


من عال العقل مما هوالأكثرتداولا فىلسان الإشراقيتّين /ا/ 07١‏ كل نور قاهر 
غير الور الأقرب إلى نور الأنوار يقبل الإشراق و 28 2 صئمه الغاسق عه من 
القهر والحب ونحوهما انسحب ١1/58‏ »سنذكر بوجود الدورالمدبر على وجودالشورالةاهر 
٠/٠‏ أشرف من الدّورالمدبتر وأبعد عن علائق الظّلات #/ا/ ١"‏ 


ا م 5 


الذوراللعسر ضى غطعنا لمخصعلهع2 
فياض للشعاع ١/9‏ 

اليو رالمدادو غطونا ومتلشسجع عط 
سن لكر بوجود الثورالمدبرعل وجوه الور القاهر 27١/1١‏ الدّورالقاهرأشرف 

من المدبّر وأبعد عن علائق الفكليات ١/07١‏ 


الو و المعتوى” غطونا لهسغتستمة عط 
إن" شعاع الور المعنوى” الأنوار القاهرة والاسفهبديّة ١4/8”‏ 

ور اليو 75 غطونا ؛ه غطونا 
الور الأقرب لنور الدّور مفيض نورثان وثالث ٠١/518‏ 

الو ريّة الحسيّة ْ براتعبامصتصن1 ع[طاتقموعة 


العرضية العديمة الشتعور //14٠‏ 


ثمم اصطيلاحات و تعبيرات 


واايم ان راط "نيه ععطع كته لع 0105م أجاء تتاهعء2 


اللوجود بش 
هوالواجب تعالى ١5/7٠١‏ 


الوجدو ه السجرد ئى 22216121 - مط 


الوجود العيبى إما وجود نج رأدى” وإما وجود مادى هغع/م 
الوجو د المح" علط'ل' عط آه ععصع و1 
هواللك جل شأنه 18/14٠‏ 
الوجدو 7 اللحّة.ية.سى ععمعامعده 1جع1 


حصره فىالحق تعالى' لاينا وجود موجودات بوجودات مستعارة مجازية ١/49‏ 


الوجو 76 الذ هانسى 22121 
إما بنحو الارتسام وإما بحو الاتحاد ه2/كظ»> 

الوجو 6 الرابط ع 6ناة1تاممى 
والمعنى الحرفى لانفسية له ١١/55‏ 

الوجو 3 الصره ىف عتقام 


لامهية للواجب تعالى! سوىالوجود الصّرف 15/1١‏ » عينالرضا والعذق بذاته 
وباثاره 71/5 ؛ مجمع كل" وجود بنحو أعلى 0 »: نسبة الأزل إلى مراتب الدّهر 
والزمان نسبةالوجود الصرف إلى مراتب الوجود 8/47 ؛ اعنى الوجود المجرد” عن المجالى 
والمظاهر ١5/55‏ 


ه:ذ وو 5يرو سه - 
الو جود اللعيشدى معطع كلت عاأء 0201 ,عع طعأقتهه أوع1 
إما وجود نجر دى وإما وجود مادى ه4/م 
6* دي يروس * س 
النوجصود الماد ى كه اهتمع مر 


الوجود العينى إما وجود تج ر"دى وإمّا وجود مادّىّ هع /م 
هدر و يده وير دسة 
اللو جود السجمر د ععطع كلمت لهلهم - رمم 


عن المجالى والمظاهر» والدال والمدلول فيه واحد ؟و/م 


سبزوارى مم 


مد ور و ده عير همه اسه 


الوجود المستسعا ر المتجاز ى” ععسعاكليت لع روط هه 2621 - مم 
الوجود الحقيى فى الهق تعالى' لاينافى وجود موجودات بوجودات مستعارة 

١/49 مجازية‎ 

الْوَجود المضّاف إلى المسهية 6816385 جاةء اعفد الع 
كالظل فينا سب صدور الجسم الظلم 4/5٠١‏ 

الْوْجُود المنضّاف' إلى نور لانؤار كنطعنا كه غطونا عط 10 60غه1هم ععصئفلك 
نور فيناسب صدور العقل الثانى" اذى أيضا نور ٠١/5٠‏ 

الْوْجُود الممطلدق عع ع ولع ناموط 
فيضه المقدسهوالوجود المطاق المنبسط علىأشياء 5٠‏ /110» فعله (> الله) ١8/15٠‏ 


الث ل الث 


الوجِدُود المقيّد معد اماه عمتصمع عل 
أثره (- الله)» ١9/1٠‏ 

اللُوجدو دات | 6 ليده 
كل" الوجودات له دلالة بالذتات على مدلولات إلهية ١5167‏ » إذا اضيف 

اليه (> الله) تعالىا كانت الكل" إعرابا عنالغيب المصون والكنز المدفون 8ه/؟؟ 


الوجُودات المتترئبة الطو'ليّة عه مفاقتيت 6ه تإدطك مدمئط لمع قاجمب 
كرائى يتكرر فيها نقوش العالم بأمعها 4/15 
الوْجّودات المقيدة مععصعاكليت 4عستصمع عل 
من المجردات والماديّات ١/٠‏ 
الوحداة توطنا 
لم يكن تركيب حقيق" مود إلى الوحدة 4/78 
الوحّدة التامة توأنصن ع عليع م 


عند ظهوره ( > الانتساب الإشراق ) بالوحدة التّامة ين ىكل" مستشرق وينق 


ام اصطلاحات و تعبيرات 


كل قابل غاسق 4١‏ ”_ 

الوحدة اللحقة” الحقيقية تصن امع لصح عنم 
لعدم ربط المركب وبا الوحدات العددية بتلكث الوحدةالحقة الحةيقيئّة 9ه/ ١‏ 

الوحدة” 2 الظاسيية لإأقطنا بسحو هط5 غباط عدن 
إن الوجود فىالكل عين الهويّة والوحدة الحقة الظلية ١4/9‏ 

اللوحددة العداد به راصنا 021 1ع سناد 
لعدم ريط المركتب وبا قالوحدات العددية بتلكك ااوحدة الحقة الحقيقيّة وه / ١‏ 

الُوحمدة فسى الكستتراة برط تعناصة لمم صتطغ توصت 
يعنىان فيضه المقداس ورحتتهالواسعة فى كل المهينات أحاط بكل ثبىء 271/147 

والأمرتابع » إشاره إلى مسألة الْوحدة الككرة 4# /مم 

الوحدةات امنا 
الكثرات والمركبات لابد أن تنتهى إلى الوحدات والبسائط 7ه 

الوساطة” فى العترُوض 211011111 
المهية متحققة و إن كان بوساطة الوجود وساطة فى العروض 7.0/0٠‏ 


6س ه 


ادو ضع 27010 

إن الجسم والجسوانى لايوثر إلا بالوضع 4/517 
وداه يم ' - 

اللو ضع الاادهني -101116 
كل" جزنى” من الأسماء وضع وضعا إاسهينا لمدنى مما ١9/87‏ 

١‏ هل '( األبس-طءة "كعم - معطاأعطيد ' عاص 
مطلب وما» الشتارحة مقد م على مطلب وهل) البسيطة 18/> 

الهو 7 ات 


هويتان بام الذّات قد خالفتا لابن الككونة استند 07/7١‏ 


م56 


الهبوالى 1 


له كثره استعداد غير متناهية بقبول الصور 7١/5٠‏ 


الهم -81 0 لى الآوالئ 11211 عقاوم 
الثىء فى الدّهر مع هيولاه الأولى! والشانية اجتمع ١7/0١‏ 
000 الذّانية 1667 2جط2 20معع5 


الشىء فى الدّهر مع هيولاه الأولى! والثانية اجتمع ١7/0١‏ 


فهرست نامهاى اشخاص وفرقهها و كروها 


ابن كمونه 

عيارته هكذا : د لايجوز أن يكون هناك هويتان سيطتان #هولتا الكذنه #تلفان 
بام المهيةع ٠١/5١‏ 

ارسطو ؛ ارسطاطاليس» المعلم 

نقل عنه البرهان المختّص بكل” واحد من المخالفة التوعية والماثلة العددية لو 
فرضنا عالماً آخر جسانينًا ٠١/8‏ » الخير والشّرّ المنتقول فالكتب الحكة عنه ١5/56‏ » 
تلاميذه »7١/88‏ إن الوجود البسيط كل الوجودات بنحو أعلى' كما قال ارسطاطاليس 
“5/48 ١ء‏ قال : «والأشياء الى فى العالم الأعلىا كلها ضياء)» ه56/م 


الأول (عاممامة) 


الإشراقى الإشرافيين 

يقول إن" نفس وجود الذّات عم إحمالى مقدام على العلم التفصيللى" الذى هو 
وجود الأشياء 4/4١‏ ؛ الصور الكزئية عندهم امل المعلّقة »2١14/41/‏ و نورقاهر مسن 
عالم العقل مما هو الأ كثر تداولا لسان الإشراقيتين 271/81 وأمًا عند الأشراقى فستعلم 
كيفيسة حصول الكثرة 77/9 » حصول اللتكثّر علىطريقتهم 27١/7‏ لايأخذ الأفلاك 
ترتيبا عنده *517/ه » كل فعل ذى تما من جسم لدمهم من صاحب الطسلسم 1/8 

الإشراقيسين الإسلام 

وبعضها كالمظاهر أكثر تداولا فى لسان الاشر اقيّن الاسلام لاه 5١‏ 

بعصم ل سر ليسا انق سام ) 


سيزوارى ومم 


الأشعرّى 
بازدياد ف صفاته (> الله) قائلة #//ا » يقول صفاته واجبة لذاته ١/84‏ 
افلاطون» فلاطون (0ندام) 


الور القليلة إذا كانت أعدذاها لاتحتاج إلى العلة الوجودة على مشر به كا/رذدا 4 


جعل غليةغالى' بالأشاء نهذ عق ذائه بإم/*18ء وإنما : حي لاح المكل) إليه لأنه 
واستاده سقراط كانا يفرطان فى هذا الرأى 18/548 » إن" افلاطون و سقراط وغيرهما 


ولكل نوع فرد مجر د غير داثر» 4/0١‏ 


و 01 # - ع 35 5 ٠‏ و 4 الى 
قيامها - المكل) بذات بارما بذامها الماثور عوم 5/1" قائاوك بالمفل الحورية 


والمثل المعلّقة معا 5١/10١‏ 


أميرالمؤمنين عليه السلام سه على (ع ( 

انكسيمايس المسلاطى" (قد2:16 5ه كعمعستعمصق) 
هذا القول (> علمه تعالى حصوليا) له 8"// 

أهل الحق 

مذهيهم المأثور من الأممّة الأخيار ١6/5٠‏ 

أثمدتنا - عليهم السلام 8 

فى مأثوراتهم 0 نحن الكلمات” الكامّات ) ماه// 
الأئمدة الأخيار 

مذهب أهل الحق المأثور عنهم ١8/8٠‏ 

الأئمءة المعصومين 


في أحاديثهم ما يويده (- العلم الفعلى” وهوالإضافة الإشراقية )» ١9/48‏ 


ا فهرست ناسهاى إشخاص و فرقه ها وكروهها 


اليس المالطى (دطعانة3 زه معلهط1) 

مزهي أنه 11 يعم العقدل محضور ذاته و بعلم الأشياء الأآخر بارتسام صورها 
بالعقل 7/8/8 

القمنوية 

دفع شيتهم بذكر قواعد حكمية 8/1٠8‏ »؛ عموم قدرته تعالىا لكل شثىء خلافا 
للشنوية والمعتزلة ١/4/8‏ 

الحكماء 

قالوا بأن" ذاته تعالىا علم تفصيلى” بالمعلول الأول و إحالى بما عداه من الممكنات 
9/”" »؛ كيف يعتقدون أن فاعاينته كفاعلية الشدّمس للإشراق أوالثار للإحراق 
» قالوا ىكل حركة أمر واحد بسيط مستمّر وهوالتاوسّط بين المبدء والمنتهئ 
1/5١‏ 

حكماء الإشراق 

غيرهم (غيرالإسلام) فيعبرون عن الأجسامالفاكية والعنصريّة بالبرازخ العلوية 
والسافلة /اه/؟؟ 

الحكماء الأقدمو ك 

جعل العناصر فى الإنسان الكبير كحجر اللمثانة قالإنسان الصغر 0611 

الحكيم 

يقول : «الشىء مالم بحب لم بدُوجد) 4/4 

الد هرية 

هذا (- عدم علمه تعالى! بذاته ) مع كونه كفرء أوهن من بيت العنكبوت و 
يئاسب الدهرية جما 


سيزوارى ايا 


الرضا.. صلوات الله عليه - 

قال : و وقد عَم أواوالاليات أن ما هناك لايعلم إلا عا هيلبنا ) 9؟/” كقوله 
(ع) : «وله معنى الربوبية إذ لامربوب 

سقراط (عندس0ة) 


0062 6ؤظك5ك 


إذما نسبت ( - ادن ) إلى افلاطون لأنّه واستاده سقراط كانا يفرطان فى هذا 
الرّأى 18/54 : ان" افلاطون وسقراط وغبرهما قالوا: لكل" نوع فرد مجراد غيردائر) 
1/0 

السيد الك امادء السديد المحقدق الد اماد 

قال فى التقديسات : و وهو( الله) كل الوجود وكاّه الوجود » 16/47؛ أطلق 
القضاء العيبى' علمها (> الصورال+زئية ) 741 قال : المثال صور أفراد نوعه الَبتى فى 
الهيولى لمكن نما هى تضاف للمبادى الأأولى' ١١/0١‏ 

الشساعر 

كقوله : ووإن مالكك كانت كرام المعادن) «5/م 

الشترق 

أى حكاء هم اسشبال إشراق النى رعلى قلومم "١/57‏ 

شهاب الدين الستهروردى > شيخ الإشراق 

الشيخ الإشراقى ؛ شهاب الدين السدّهر وردى» شيخ الطءائفة الإشراقيّة 

على تعريفه والعلم كون الك وا لغبره) 27١/97‏ فذاك (> الصورة العينية عين 
الصو رة العلمية) قوله 19/8 » لاينبغى أن يقدح طريقته بل القدح فيه من حيث انتفاء 
العم التفصيلى فى مرتبة الذّات 0 قال : وعلمه تعالىا برجع إلى بصره لا إن بصره 
برجع إلمعلمه ) ١ه‏ /لاء أس سأسنًا فى حكمة الإشراق فى باب مصدريًّة الواحد الحصول 
التكدر 21/5 قوله فى حكة الإشراق فى الدّورالسّاتم م رين ف الطارفعات أن” 
كل فعل ذى عا منجسم لد ىالإشراقيّين من صاحب الطلسم 8/58 يفهم من بعض كلاته 


88م فهرست نامهاى اشخاص و فرقهها وكروهها 


أن المدال التورئ عرد المثال »١17/17٠١‏ لايقول مبذا الشرط( - شرط إجراء قاعدة 
إمكان الأشرف أن يكون الأشرف والأخسٌ من نوع واحد) 14/0١‏ » إشارة على 
فرع الشيخ الإشراق على هذه القاعدة (> قاعدة إمكان اشرف) ١١/10‏ 

الشخ الرئيس 

نقل عنه البرهان المختص بكل” واحد من المخالفة الدوعيّة والمائلة العدديّة لو 
فرضنا عالما آخر جسائيا #ا#اثرء ب قال إن اسم السماء وامم الكل" وامم العالم كانت 
عندهم على سبيل الأسماء المثرادفة 28/174 قوله فى التدعليقات فالغاية والغرض من الإبجاد 
هه /". حمل المثال على المهية المطلقة 5١/0/1١‏ 

شيخ الطدائفة الإشراقيئة > شيخ الإشراق 

الشيخ العربسى” 

و أتباعه جعلوا الأعيان الثابتة الّلازمة لأسمائه تعالى' فى مقام الواحدية علمه تعالى 
0 

الشسيحيءن ( > ابوعلى ابن سينا وابونصرالفاراببى) 

هذا القول ١ح‏ علمه تعالى حصوليا) لهما /// 

صدر المتألتهين 

استدل بتكافوء المتضايفين على ا تّحاد العاقل والمعقول ه#/4» أحيا مسألة الكثرة 
فىالوحدة وان” الوجود البسيط كل الوجودات بنحوأعلى' 107/4 » قوله فى الأسفار 
فى ربط الحادث بالقدم 4/5١‏ » قال وذلكك هوالمثل لامج رد المثال ٠١/0‏ 

الصوفيءة 

مثل الشسيح العرلى وأتباعه لام > 

الطمبيعى ( الحكيم 0 

الناظر قى الجسم بما هو واقع فى التغيدر 5١/19‏ 

الطوسى” 

قوله فى علم الله تعالى ٠غ1/”‏ 


العر فاء 


يطلقو ن الاسم على نفس الوجود والمسمنّى على الوجود الصركف #م/م 
العرفاء الشّامخون 

ذكر فالتطبيق (> بين الإنسان الصّغير والإنسان الكبير) كلرات جمّة 4 ؟/؟ 
العتلامة » العملامة الشميرازى 


ذكر فشرح حكّة الإشراق دليلا علبها (- مسألة أن الشرّ أعدام) 14/7» 


قوله فى شرح -كة الإشراق فى الور الساح ١١/54‏ » قال فالشسرح (- شرح حكمة 
الإشراق ): «وممكن لآن” الجوهر المج راد ممكن . . . ) "ره ١‏ 


العلامة الط.و هى سه الطدو سى 
على (ع) 
قوله عليه السلام : وكال الإخلاص نى الصّفات عنه 5١/5٠١‏ » قال (ع) : 


ويامن دل على ذاته بذاته » “اه/؛ » قوله فى مج البلاغة : وإنما يقول لا أراد كونه كن 


فيكون لابصورت يقرع ل #اه/ل » كقواه حين سئل عن العالم العلوى : (( صور 


عارية عن المواد 5/69 » حديث كيل فى أقسام النتّفس عنه وه/5١‏ 


فر فو ريوس (7تتقطمهط) 
أعطم تلاميذ المعلم الأول مم/.” 
الفلاسفة 


إن كثيرا منهم يسمو ن السماء الاولى جرم الكل ١1/75‏ » بعض الأقدمين مهم 


: ولاعم له بذانه) 5*/ره١‏ 


فلاطو ن ه افلاطون 


حمعوا بين زيادة الصّئفات الحقيقية وحدوثما م.م 


وم فهرست نامهاى اششخاص و فرقه ها وكروهها 


كتميل 

حديثه فى أقسام الّفس عن أميرالمؤمنين عليه السلام ١9/09‏ 

المتأخدرين 

قال إن ذانه 1 عم إحالى” جبمع ما سواه لاتتصيلى” م/م 

المتكاممود » المتكاءمين 

اننتهجوا طريق حدوث العالم لإثبات صانعه ٠١/٠١‏ » أقو الهم ف باب الصنفات 
لالا/” » اعتبروا فى مفهوم القدرة انفكاك متعلّقها وقتامًا عن الذّات » قولهم 2 
حمد الأشياء وتسبيحها 4ه/> 


المسيح 

فى القر آن : وكلمة منه اسمه المسيح) اه /م 

المشائى » المشتائون 

شرط المعقولية للغير عندهم ه73/8 2 العلل الإحساسى منتف عنه ( > الله ) 
على ما نسب إلهم 19/78» يقول إن علو الأول ومجده ليس ذه الصّور المرتسمة بل 
بذاته الى عم إحمالى سابق علها 5/5١‏ » رد حجتهم على كون علمه تعالى بالار تسام 
45 © العناية عندم صور مرتسمة فى ذاته (> الله) ١7/45‏ 2 يقولون المراد يالهمّور 
القضائية الصور الكلية القائمة بالعقل بنحو الارتسام 3/55 » الصدّور الجزئيّة عندهم 
كالصور المرتسمة فى خيالنا 2١5/1‏ وعقل ذى سمكث أى رفعة ما هوا لأكثر تداولة” 
فى لسائهم لاه /ه١‏ » العقل الأول لدى المشافى 3١/09‏ » إليه (> العقل العاشر) مفوض 
كد خدائية عالم العناصر بإِذن الله ندم ٠‏ »؛» طريقه فى كيفية حصول التكسصر 
5 ف طريقته الأفلاك آخذة فى التدرتيب والصدور 7/7 ء و إن لأعلين انتمى 
(- عالم الحسس) كا زعمه المشائون فيلزم علية الجسم لجسم ١/507‏ 

المعتزلة 

قال بالنيابة» أى ذاته(> الله) نائبة مناب الصفات 9/8#» جعلوا علمه تعالى 


سيزوارى زوء 


اال ميت 
المهينّات الثّابتة فى الأزل 0/ث ء عموم قدرته تعالى' لكل" شىء خلافا الشنوينة والمعتزلة 
1 

المعاسم الأول هارسطو 

المعلدّم الثنانى (- ابونصر الفارابى) 

قال : و يجب أن يكون فى الحياة حياة بالذات 0 217/19 قوله فى الفصوص : 

وفإن ظن” ظان” أنه يفعل ماءريد و مختار ما يشاء . ...6 15/44: وأتباعه أولوا 
امكل بالصّّور المرتسمة فى ذات باريما 5/10١‏ 

المفوضة 

ما سنح مخاطرى الفائر فى الرّد عليهم ٠ه/ه١‏ 

النتبسى » نبينا 

قال : « شيبتى سورة هود ) 0٠8/١١2ء‏ هوجامع الكلم وهادى الأأامة عه /م/ 


فهر قت نام "كتانندا 


الأسفار 

فيه البرهان المختصٌ بكل” واحد دن المخالفة الدذوعيّة والماثلة العددية لوفرضنا 
عالما آخر جسمانيا *9/7» قول صدر اتا لين فيه فى ربط الحادث بالقدم ١‏ 
زيف فيه احتجاج الشيخ الإشراق” من أن" كل" فعل” ذى ما من جسم لديم من صاحب 
الطلسم 5/58 ء التعبير بالإمكان الأشرف فيه . .. ليس على ما ينبغى ١4/10/97‏ 

إلهيءّات الأسفار 

لم يعباء صدرالمتألهين فى إلهيدّات الأسفار ممذا الشّرط ( > إجراء قاعدة إمكان 


الأشرف أن يكون الأشرف والأخسّ من نوع واحد) ١9/0١‏ 


الأفق المبين 
السيدد المحقّق الدّاماد أطلقالقضاء العينى علا فيه (- الصو راجزئية) ١/1/1410‏ 
التمعايقات 


قول الشيخ الرأئيس فيه فى الغاية والغرض من الإيجاد هه/١٠١‏ 

التقديسات 

قال اسيك الد اماد 2 التقدسات 0 وهواح- الله) 35 اأوجود وكله الوجود) 
1 /ما 

الجمع بيناار أببين 


حكمة الإشراق 

رن شهاب الدّينالسّهر وردىأسًا فيه فى باب مصدريّةالواحد لحصولالتكشر 
ا" قول الشنيخ الإشراق فيه فى الندور السسّاتح 1/54» نما تمسكك به فى حكقة 
الإشراق قاعدة إمكان الأأشر ف فى وجود هذه الأنواع الدوريّة المجر”دة ١6/17١‏ » 
التعبير بالإمكان الأشرف فيه . . . ليس على' ما ينبغى” ١4/17‏ 

شرح الآسماء 

بسطت القول فيه (> الأمر بين الأمرين) فى شرح الأسماء ١ه/4؛‏ 

الشدر ح2 شر حَ حكمة الإشراق 

ذكر العسّلامة الشير ازى فيهدليلا علمها (> مسألة أن" امسر أعدام)7؟/15» قول 
العسلامة فيه فى الدو ر الساح ١5/54‏ » التدعبير بالإمكان الأشرف فيه . . . ليس على ما 
ينبغى 2١5/10/75‏ قال العسلامة فيه : ووممكن لأن الجوهر المج رد تمكن ...0 ١6/8‏ 

الشفاء 

فيه ان افلاطون واستاده سقراط كانا يفرطان فى هذا الراى (- المُثّل) ١/5‏ 

القصوص 


قو لالمعلم 


القيسات » قبسات السسيد 


الشالى فيه 3 «فإن ظن ظان” أنه يفعل مابريد وحتارما دشاء ..0 ١5/484‏ 


التتعبير بالإمكان الأشر ف فيه ليس على ما ينبغى 15/1/1 » فيه قسمة الخير 
والشسر الذ اتيئين والإضافيين ٠1/7؟‏ 

الكتدب 

ير اعلى هذه المسالة (> الشسر اعدام) بأمثلة مسطورة فيها ١١/7‏ 

الكتدب الحكميّة 


أقسام الخير والششرّ المنقول فى الكتب الحكيّة عن ارسطو ١4/90‏ 


8 فهرست نام كتابها 


الميدء والمعاد 

فيه البرهان المختص بكل" واحد من المخاافة الدّوعيّة والماثلة العددية لوفرضنا 
عالا مانا *”رو » فيه أن اسم السماء واسم الكل و اسم العالموكانت عندهم على سبيل 
الأسماء المترادفة ٠07//94‏ 

المشاعر 

استدل صدرالمتالهين بتكافوء المتضايفين فيه ه 8/9 

المطارحات 

بين الشتيخ الإشراق” فيه أن كل" فعل ذى ما من جسم لد ىالإشراقيتين من صاحب 
الطلسم 1/58 

نهج البلاغة 

قوله عليه السلام فيه: «إنّا يقول ١‏ أرادكونهكن فيكون لابصوت يقرع ...) 
عه /م١‏ 


صواتب نأهه 


صفحه وسطر خطا 
71م 5 
1/1 التسب 
1/1 يكون 
1/5 الجواهر 
557 ميلء 

ضرت له . 
١/4‏ والدهر 
هوه /؛ ١‏ مفعول قولنا 
دما السهروودى 
٠١/1‏ الفلهوية 
اك الالى' 
١/1/4‏ وإذ 

55-5 "١/١ 
مم5 المراد‎ 
7/١ 1 
5 4م‎ 
رع‎ ١١م‎ 


5345 


صفحه وسطر 


و" 
1/5 
2/١‏ 


57511 
مما 


114 
١/١ 
5/1 
ا"‎ 


ل 
١14‏ 
1/0 
511 
1/ه 
51 
م/م 
1/11 
2١555‏ 
١/7 /‏ 
7 
١48‏ 


خطا 

عله 
ثمتارا 

سبت| 
الصعودية 
الموجود 
والككال 
فتأمّل 
التتكافوء 


بالقوة 


الر عية 


اقلم 
لايعواون 
أله 
الغزّاالى 
مابرى 


للجز ثيات 


وجود قارمعه 


من المعنى 


صواب ناميه 


صواب 


فيه ساب 

ممتازا 

ا 

السلساة الصعودية 
هذا الموجود 
وسلب الكمال 
فتأمل 


إن التسكافوء 


بالقوة ونحاكيها المتخيلة بالظّلمة و 
تعقّل عر مها ف ذاتها عن كل صورة 
الفرعية 


لدمو جو 3 | تت 


شيئاً وذائه تعالى شيئاً آخر 


العام 


لايقولون 

أنه 

الغزالى 

ما هو برىء 
للجزئيات 

وهى العمل والئفس 
فهو وجود غير قارمعه 
من المعاى 


صواب امه 


صفحه وسطر خطا صواب 
7/1" فى مصداق فى تعيين مصداق 
1/4 المقدم المتقدم 

حصفد سد من عدي عخقدة 
0/1 '/1 8/1 

ففة العلوينه ر العلوية و 
١/181‏ الاك الشدبيات 


4,ه الى إلى 


لدان 
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ماص أعدم6 20 معتط5 عط آه غطوتا عط معلصن للد ,تطعك - 21 صط1 
- كذ طعتطهو كه طعدء رقكاومط طعبعة منطة ع0 1تكتل 15 أله «سعمملة 1 - [جه(/كى عط [1' 
عده كعاوو8 .كقدملء56 1دععنع5 مغصد موأمقطه طعدةء له ستعاقطء 1متعتعة مخصذ ع1 تل 
قمعاطهم عط طختهد ادعل توعطا :05:1 عامط عط كه مادم عتقدط أوممط عط عند ولط 220 
مغ 0عغمع0 15 عأهممط عط كم غمهم عط غمعلزاءع2 لطة ععطهةوطناة رععمعدوه رععمعاكلعده 01 
كعتطة لصد ,توقطدهدملئطم 1ه1ن 2ه ,تووم [معط) 
[دعتطدره5م لطم م شسةجدعط53 015 طم ناطضاصمه غصذااممصططة عط 1ه تااعاتد صل 
دم د اكصدع طكتاعصطظ مه عتممعم م لعل عل كاءوتتط لطة ناكانجه1 .'1' .مط تطعتمطا 
غ576 2 1211001166 م معنو ص لمعيه أ 1 - بأبعأى عط ؟ه مني لصه عده ككاموط أه 
5 153551360959 كتط1' .متطذتد[مطءد صعادء18 م معلصتط بصامصاصيد راع جكتاماءم 
.1977 80015 تند نحكة022) ) 1زه20؟ بوعل مذ لعطكتاطنام 
غ128 عط كة طاعتطنو رعرع عتطوعم عط كه سمقتلهء لمدعفقضه د لعطوتاطنام مكاج عثلا 
لعطعتاطنام 25م غ1 .لتصدم1 ذ- طقتصةد) جده1850 صمتو 21160 تعد 2 5ه عسساه؟ 
1969 ص طاعصدوء8 صمصخطء "1 ,نعنلنة5 عتصتها؟1 5ه عابطتاكم1 عط بوط 
عط غثلء م غاطة صععط معقط 1آ وجدعر تجتصعها تعاكة غقط لعمدعام تع دده 1 
قصرع 1ط 10م كتاوطة؟ عط كه كاقتقطه طعتط وأهسناع يمل 1 -اتماى عغطا كه عصسآه7؟ 20معء5 
قلطا كن وعم عط #تتطنة مدعط عط صذ غقطة لعصمط كذغ1 .ترومأمعط 2156 [تاععم؟ جه 


دوهع تاطدام عم؟ لعمدمع»م عط تإقطط عأممط 


طوعطع دطه11 .151 


9 , 205 عع طصرع كه ك1 


5 طععطع قط3540 .11 


حص لعكتا عط زعامصسة تإاعصمعحييه مدن عكئا ولمدسوحد2ط50 .علتدع 51312 2 25 اأعتتلصطمى 
اعكع1 عط غه غمعكا عمعنن عستطامكء له 1000 قلط نه رعستطاء موحل عاطصيط لبد القحصه 
-ماقطم عط 64 1ك طقطة صو»ة - 1ه عأمدلة عستا درم عط صعطلالا .ععمعغقلوطتد ععمم اه 
عطخ 00م«علصتد تمةحددط 52 .تال 1امصطللة غدععع كتلط تأط 11560م512 5825 عط ,تتعطمهك 
: 76156 ققطة لعناعع 2120 ع15م تناد وأعصت]ا 

207 نط2 غذو 16 ععهام 2 جزمن عتكتع لأقطة 1 , عالعفل لص عأطتصتط 15 عقسمط عط 11 
.665 الطعصط 
أ يرععناع 2م كذ أه عند [مطوععة دنه لصه تخطدرهذماتطم أدعناء« معطا 01 تعامهمم د حى 
د لعتتتتاععه لتوعل كتلط .ودع ه10 كخصعلندة أعععتل م لصة طاعدة؟ 16 لعتتصتاصمف 
.18272 

200155 202107 501016 عط زنتد[مطء5 15املأكتتكص1 لطة عتكتاهم 2 كدب تمة حتدخط 52 
5 .قاع أذتقمط له توعم1أمعط رتقطم050[قطم رعلتعم! ده رسصمنوع2 لطهة عتطدعة3 صا طغمط 
م عط جاه تكتقاصء صصرمه 2 0ه تإتاع0م لتقتأوكعم 01 عصصتاهت؟ د عامعامر عط عوعطا 
.قفخ صت»ط - 1ه 181دل بأعمم - عتأذتومط سمتوععط أنوععع عطل آه 

01 للا 1 - أنهزى عط 15 دعسغاممد ونتمةحددط52 01 كتناممتد؟ +ومطط عط]1' 
-0165 لمتامعدىه عط جه قمطعمم آه كعتعد 2 01 كاقتقطم رعتطوعة صل معام كلدم كنط]' 
10/237 ع1طادعطقة قتاع" 2 12 .لاتقخطع مت تامع حاترحه 7*5مطكتحة عط طتتمد تجطدموماتطم كه قدصم 
222127 01 قمع10 غطا كلهم قتطا صذ عوتوإاقصطة له ععطااوع م1 عغاطه مععط وقط تنةمو ج522 
ملعصتمع ققط أعاسعضعلة : - أنمزى عط'1' .تقطمهدملتطم عتصصهاة1 5ه واأومطءد غخمععع تل 
5 ]1 علتعطمد صدء] عد توطومدهاتطم لبد سمتهتاءء 1ه تأصع0نن5 عطممصد 1223ناممم غوعمع 
غ2 قتدع37 120 غقهم عط عصتصده غخهط1 تتط ام مم2 15 غ1 .عأممط - )يدع جح 5د 4عؤ5نا 1أنأه 
لوتاعمء5 220 عله0ه0 كتطا ذاه جعت مععط ع تفط دعاطه أ معصصام اخمماطمم ص عتك2 اودع[ 
0 عطدامك عتتقط 11 01 كدمم ئلع عطم دعو مط ]نا[ 

عطامععط ققط تقطمهذه0 لطم 5222508135 ه11 01 مم11 عنتماو[ عط تعكم 
كط ممنووعءظ عط أه متاتلء اذا عطاظ" .«متاه"عمعع اعم عط عصممد عم1اماممم عممطر 
5 211 تلط ه تتا .1لا #مذدع هم عتها عط بإطا قة حدوطد5 كه كعادوسر/مه8461 16 05 مادا 
لإلستفخصط 15 كتلط 1" صدعط ص 5تمعتو دعا أود1 عطا ص لعطمتاطهام دعلموط عصمصصة عع1لاء5 أوءط 2 
01 عستطصتط أهدم0ه عط كه «متغقستطصدم 2 15 تقطامه5ملنطم قتط خقط) غأع5 عط 0غ عتل 


01 تقل 515 عط مصه تلد لتصختطيدة كه تقطمهذه[اطم أقتصطهمستسصسطل1 عط ,مسمععتكم 
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عستامءكتل اأسعلصعمع لط حده تجطدهدملتطم لممعلأقصمء تولده غمص نوعط .صم تلدع لدعتطم 
م مطح22) .وعستامك5ئ0 “تعطأه م جم اهغمع سبع :21 امعتطدمهدملتطم لعتامم2 15د غبط 
5 12/112211 عط زكقطم2)نام 15ل متعطا ص عتعم1 عاعه 0 0ع2ز10[مصكة وتتفد8 1ه 
عطا 01 مهاعم تعغطة كنامنتامع1 ماعطا ه10 عستصمهدع" ادعتطمهدملتطم داممن لعل سعمعل 
287 4عتو10اصصك ,ععضعل0نممسدل عتصمات1 كه دعامتعستهم عط عستجاعلصت سه يسم تر 
.عسصتدمقدء6 ا2عتطدهدملتطم اتطعمدء 2 15 معط ,تتدامطءة لدوء1 
طتدعل عط طغت 4علمة جطمهدماتطم عتصدا؟]1 خقط) لعصسصتدككة :جا[لدعدعع 15 16 
-00ع26م عط 825 ,تعن خوط بلطكتتكا نط1 طتتمد لعتل غهطك؟ . (قء متوعة) لطمسحظ دط٠طل‏ اه 
- ده10؟ له ده لعكتا غقط8]آ .غخطعسمط عتصهاكآ صا مووز سدتاءامأمعة عاعع0 اممسصتمم 
طعتطيى غقصطائط 5ه تجطدمدملتطم عط" - حدم وعم د صذ تتطمهذملتطم 1025 طذخ] ص لعطكام 
لق امخدع لمعءقصدع كه لعدوع نمع عط 601110 
بلقسطفط7 315 معد غخممطائط 5ه [ممطءد عط 0 دع كتامأسمعقعمء" كنامطتة؟ أدمطط عط 1 
307 لصد تعتطفآ وذدعدظ - 1د لطث ,تمدعتطة مثل - 21 لود 
عوطم لصه «تعطمهةملتطم سمنوع2 كه غدعتدعع عط رتعةتدخط52 28305 81113 
ولإقاكء مقط .وحدعط52 صذ 1797 تدعت عطا صذ متتمط 5هنا رتتتفصعه طاتسمععاعستم عط زه 
ك0 1125 رطذكة تتتطع1 كه ععستتكو2م عط صذ ل 2ططقد84 مد صسقغطء'1' جعء عط 51612160 
وعتليطة وتط صدععط تعة مج522 .وعستتخمعء +15 متطفتة[مطءة له عستصحدع]1 1ه عتامعه 2 5ج 
عتطوعة بممنومء2 ص دمغ وعسلء قلط لعتعاصصمف لصة 1ه تويز يعنهد تلطه معطنر 
صذ وعتلننةد قلط عنكعيدم م معلنده ص1 .ععة تزاجدء بع دغ علتاماغطء ممه «تمممتصسومع 
لعستمصهة عط عمعطاه بلقططكد]8 كه تك عط ما غصعم عط ععصعلن تمكسداز مه برو مأمعط 
مم 2 5323535 تلخ ؤ1آد14 ؟ه عم عطاظآه عستتدعط رعتفطة متمد .ودعو مك11 15 
عط للتامطة غذ بصقطة15 .مصتط «معلصت تإلنذد ما ممطذكك1 م1 غصعي عط ,توطمهدملئطم 1ه 
"خطمهوملتطم جالماععميء رو للنا5 عتصداة1 10:7 عطمعء موقط 2 6100م أقطا غ2 35 بلع امم 
لع لمصرم عط معطت رصسقطة 15 ص وجوعتز غطع 10 0عستفصعم تم ؤحددط52 .عزوم1 له 
دوع مسد ع بجدعةط53 0غ لعطعناة؟ عط معط .وعتلنذة عتصداك1 كه ندم لفصمقدم عط 
.72007507 .3 تت طعوعة 16 
1017 مرعتده 11ج حرم دع 1م015 أقط ومع 50 عمتدععءط عمنه؟ خئط كتمعن نم1 د عالط 
عرو و5322 01 تلك للقصة عط مغ عصيهه ,10م طوعة عط مصة هتله1 صم هه 1اعند قه 


6151 ولط صدم5 عأعصعط م وكلد لصد ععلع 1[ تمصا +35 قلط مرمك2 خت1أعصعط غ 0 


0 05 عمطفط عط دآ 
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- تاعطة أقص2260 صذ لعاوعء ع مذ عنعن صنو1 1ه عاوزمعم عط معصطة غمعتاتجدء م1 
عد عتغطا عمدطهنعخن! سمضامده202 ص1 .قدموكتءئتل ادعتطمهدمائطم له مه ضيعم 
لمعتطمهدملتطم طاعتتمعط ممعاطمعم كدامتعتاءء 2ه دمزوسدهكتل عط 5ه كعم صماقصة امعدروءم] 
2220 1035 .10 الل لإتنخطعه لختتطة عط ص 1012060 ,تفصقطة للصتال 1601 
2150 غناط رقع 2 صعط خط لصهد عستعتلعم 2ه بونذ عط م1 تولدده عمط معغخصعه عتممعلدعد 
05 تإممعلمعة عط معطت .2 .ة 526 صذ أهقطأ ,عامصدعه ١ده1‏ محاممغا ك1 غ1 .توطدهده[تطم 
مذ ععداء عآوم1 وتد[مطء؟ عاعء22) عتذة رممتستاكيال «مععمصطط عط نط لعوملهء هدتند كمعطام 
.كناك لأمططا5 أكتم21210 - معد عط 1725 مطمطنل؟ عطامطتة تفمقطد 01<دال غ2 مدا 

بطفعتده1؟ مغ لعتحستادمه وعتليذة لمعتطدزمدملتطم رصدماذ1 1ه خمعحكلة عط متعاكف 
نطو نري عط 1ه كتقعوعت 101 1001 غ2ه01مل0طة حنة عمتدعفط اما أوغخداء سومج ادعتطممده[تطم 
ر2126015ع مططامه عط ركدمأكتطاج لدعتطره5ملتطم 20 عنتج عتغط رو عدر عط صا طعتمطكاى 
:ه10 .غ1 05 2125م مغصذ دعستصدعصطم ادعتطمهدملقطم 20ع" ركمطقتصطهمم]1 عناعنلة ممطنرد 02 أومطط 
ه1150 كلد جما عط ]0 تعد عط م16 2[11)» كلمع طعتط عومع عط يعامرصسدي 
أ5ع6 عطا عط معطا طخامل عتاع2ة لد (22 تاتقمط) مد #مطعت :جللممع لله (اممعلتط) 
0 0م0067 مععط ققط أعطمهءظ عط أخقطة عستسدمعمم كد 0عاع م عاط تععط ققط «اء مطخمر 
عط" .مأ مدع دود عناعع121ل جللهصة؟ لصح عل«تماعط؟ طعطة ,رممتاهعأعصمصيعك ,)5 عقن 
(تطملكة) خقصتلئط 200 عط خبط رصد عدر .عط ص لصدده! غمص كد «جطحرهده[1تطط» لعتمبو 
ستدهكدع" ادعتطدهدملقطام عستصدعم كد لعاع نتم عخصة مععط ققط له رطعاكله متدععه 

عكلتآطنا ممقل'قطة عننتوععءط رصد[ ص لاد عمط لعمرماعععل تخطدهذ5مللطم عتصصداة1 
1011012 توأممطا ده صقطة عستدامكدع عتحتاه [تععم؟ جه عنتاممط كعتاء* رقاععة عتصره 1و1 عطغه 
عقطة عطةا رنعطاه طعوء أن هدم ج2010 له دمتاج ل[ رمععم؟ ع تعصعط1آ .م60 :0ه 
6 0 خطعنا عط د حدم تل هما كاعم عام1 

رعتطوعة مخصذ لعأداقصدن ععع ستعطدرهده[تطم عاعء2) عطا 1ه كع صتخت عط معطتالا 


-50ملتطام عاعء0 عط ما امتاصع اج عوملن ملع م10 11256 عغطا عدممطح عنعن متدامطء؟ متمتصدم1 
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